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Absicht und Vision

Die groRe Studien- und Kommentarausgabe der ELBER-
FELDER BIBEL mochte zu einem tieferen Verstdandnis der
Bibel verhelfen, d.h. zu einer Begegnung mit der zeitlosen
Wabhrheit von Gottes Wort als kraftvoller, iberzeugender,
lebensverdndernder Wirklichkeit. Zu diesem Zweck kom-
biniert sie aktuelle Erkenntnisse der exegetisch konservativ
orientierten Bibelwissenschaft mit der Elberfelder Uber-
setzung, die sich in ihrer Treue zum Grundtext und Genau-
igkeit fiir das Bibelstudium besonders eignet. Hier liegt die
umfassendste Studienbibel vor, die je erschienen ist — mit
vollkommen neuen Erkldrungen, Karten, Abbildungen,
Tabellen, Schaubildern, Zeittafeln, Artikeln und manchem
mehr. Sie wurde von 95 anerkannten theologisch konser-
vativen Professoren und anderen Fachleuten erstellt und
bietet neben dem vollstédndigen Text der Bibel eine Fiille von
Informationen, die ein 20-bandiges biblisches Nachschlage-
werk ersetzen. (Die vollstdndigen Listen der Mitwirkenden
finden Sie auf den Seiten 2636-2639.)

Die Absicht und Vision der groRen Studien- und Kom-
mentarausgabe der ELBERFELDER BIBEL besteht in
erster Linie darin, Gott, dem Herrn, die Ehre zu geben:
(1) durch die einmalige Qualitét, Schonheit und Genauigkeit
in Inhalt und Aufmachung und (2) durch das Bestreben,
Menschen zu einem tieferen Verstdndnis der Bibel, des
Evangeliums und der Person Jesu Christi als ihrem Herrn
und Erloser zu verhelfen.

Gottes Wort und menschliche Worte
Die groRRe Studien- und Kommentarausgabe der ELBER-
FELDER BIBEL enthilt zwei Textsorten. Zunéchst einmal
die Texte der Bibel, also die Worte von Gott an uns. Sie stehen
auf jeder Seite in einem vergleichsweise groferen Druck-
bild. Und ferner die Erklarungen, die lediglich menschliche
Worte sind. Sie stehen kleiner gedruckt im unteren Teil
der Seiten. Die unterschiedlichen Schriftgréfen sollen den
Lesern bewusst machen, dass die Worte der Bibel selbst un-
endlich wertvoller sind als die Worte der Erklarungen. Die
Worte der Bibel sind die Worte, die unser Schopfer zu uns
spricht. Sie sind vollkommen wahr (Ps119,160; Spr30,5;
Tit 1,2; Hebr 6,18), sie sind rein (Ps 12,7), sie sind lebendig
und kraftig (Jer 23,29; Hebr4,12; 1Petr 1,23), gerecht und
begehrenswert (Ps 19,8-12). Christen sollen diese Worte mit
Ehrfurcht und Staunen (Ps 119,74; Jes 66,2) und mit Freude
und Vergntigen (Ps 119,14.97.103; Jer 15,16) lesen. Durch sie
gibt uns Gott ewiges Leben (Joh 6,68) und tégliche Nahrung
fiir unser geistliches Leben in der jetzigen Welt (SMo 32,46;
Mt 4,4). Die Worte in den Erklarungen sind niitzlich, da sie
helfen, die Worte der Bibel zu verstehen, aber sie diirfen nie
zum Ersatz fiir die Bibel selbst werden.

Deshalb beginnen und enden Interessierte, die mit einer
Studienbibel arbeiten, am besten immer mit den Worten

der Bibel selbst. Wir sollten zu Beginn immer den Bibeltext
lesen, wie er ist, und mit unserem Herzen und Verstand ver-
suchen, ihn zu verstehen und auf unser Leben anzuwenden.
Anschliefend konnen wir uns den Erklarungen und den
vielen anderen Materialien der Studienbibel zuwenden,
um Informationen iiber den Hintergrund des Textes, die
Bedeutung schwieriger Worter oder Formulierungen und
die Zusammenhange mit anderen Teilen der Bibel zu finden.
Zum Schluss sollten wir noch einmal zum Bibeltext zuriick-
kehren, ihn mit neuem und tieferem Verstandnis lesen und
dabei Gott bitten, durch sein Wort in unser Leben hinein-
zusprechen und uns nédher zu sich zu ziehen.

Zuweilen wurden Bibelzitate kursiv gedruckt, um einen
Aspekt zu betonen oder Unterschiede hervorzuheben. Dafiir
haben sich die Herausgeber entschieden; die Kursivierun-
gen finden sich nicht in den alten Handschriften.

Was wollen die Erkldrungen in der Studien- und

Kommentarausgabe?

Der Sinn der Erklarungen unten auf den Textseiten der Stu-

dien- und Kommentarausgabe ist, Christen, die Gottes Wort

besser und tiefer verstehen wollen, wesentliche neue Einbli-
cke zu eroffnen. Dafiir enthalten die Erkldrungen folgende

Arten von Informationen:

1. Erkldrung des Bibeltextes, besonders im Hinblick auf
die Bedeutung bestimmter Worter und Begriffe in ihrem
unmittelbaren Zusammenhang sowie in Bezug zur Bibel
insgesamt.

2. Kurze zusammenfassende Erklarungen zu Beginn jedes
neuen Abschnitts, um die Bedeutung und Absicht dieses
Abschnitts zu erldutern. Sie entsprechen der Gliederung
des jeweiligen biblischen Buches und sind farbig hinter-
legt, um den Aufbau des Buches hervorzuheben.

3. Eine Einordnung bestimmter Bibelstellen in den Zusam-
menhang der Heilsgeschichte, wie sie sich im Laufe des
Alten Testaments entfaltet.

4. Erklarung von schwer verstindlichen Ereignissen, Begrif-
fen und Formulierungen, die oft missverstanden werden.

5. Historische und archdologische Hintergrundinformatio-
nen, die den Bibeltext veranschaulichen oder den Zugang
zu ihm erleichtern.

6. Erklarung von wichtigen griechischen und hebréischen
Wortern (normalerweise in der Form, wie sie in Lexika zu
finden sind), um die Bedeutung von Schliisselbegriffen
im biblischen Grundtext zu erfassen.

7. Darstellung bedeutsamer alternativer Auslegungsmog-
lichkeiten von wichtigen Bibelstellen.

8. Ausfiihrungen zu Schliisseltexten, die fiir das Versténdnis
christlicher Lehre, Theologie und Ethik unabdingbar sind.

9. Auseinandersetzung mit und Antworten auf kritische
Anfragen an die Wahrheit, Historizitdt oder Glaubwiir-
digkeit bestimmter Bibelstellen.
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10. Anwendung ausgewdhlter wichtiger Bibelstellen auf
unser Leben heute.

Gottes Wort verstehen und lehren

Mit diesem Ziel setzt die groe Studien- und Kommentar-
ausgabe der ELBERFELDER BIBEL eine jahrhundertealte
Tradition fort, Gottes Wort zu erklédren, auszulegen und zu
lehren. Das Anliegen, anderen Menschen Gottes Wort zu
vermitteln, ist bereits in der Bibel selbst zu finden. Als etwa
Mose den Israeliten die Worte aus dem 5. Buch Mose wei-
tergab, forderte er sie auf: ,Und du sollst sie deinen Kindern
einschérfen, und du sollst davon reden, wenn du in deinem
Hause sitzt und wenn du auf dem Weg gehst, wenn du dich
hinlegst und wenn du aufstehst (SMo 6,7). Den Riickkeh-
rern aus dem babylonischen Exil lasen Esra und die Leviten
,»,aus ... dem Gesetz Gottes abschnittsweise vor und gaben
den Sinn an, sodass man das Vorgelesene verstehen konn-
te“ (Neh §,8). In der Zeit der ersten christlichen Gemeinden
schickte Gott Philippus zu einem Kimmerer aus Athiopien,
um diesem verstehen zu helfen, was er auf seiner Reise im
Jesajabuch las (Apg 8,26-40). Und der Apostel Paulus reiste
von einer Stadt zur anderen und ,lehrte unter ihnen das
Wort Gottes“ (Apg 18,11; vgl. 15,35; 20,20.27). So hat Gott
im Lauf der Kirchengeschichte immer wieder Menschen in
Dienst genommen, um sein Wort zu lehren (vgl. 1Kor 12,28;
Eph4,11).

Die vorliegende Studien- und Kommentarausgabe steht
in dieser Tradition. Sie wurde eigens geschaffen, um Verste-
hen und Lehre zu fordern, um Menschen tiefere Einblicke in
Gottes Wort, besonders in das Evangelium, zu eréffnen und
zum Aufbau und zur Stdrkung der christlichen Gemeinde
beizutragen.

Theologische Ausrichtung

Die groBe Studien- und Kommentarausgabe der ELBER-
FELDER BIBEL vertritt die klassisch-konservative Theo-
logie in der Tradition der protestantischen Reformation.
(AusschlieRlich in diesem Sinn wird auch der Begriff ,,evan-
gelikal“ verwendet.) Die Erklirungen wurden in der Uber-
zeugung geschrieben, dass die Bibel vollkommen wahr
ist. Bei Textstellen, in denen es angeblich Irrtiimer oder
Widerspriiche gibt, werden mdgliche Losungen angeboten.
Manchmal werden in den Erkldrungen auch Auslegungen
erwahnt, die nicht mit der klassischen evangelikalen Lehr-
meinung tibereinstimmen, um darzulegen, wie und warum
solche Ansichten im Widerspruch zur Bibel stehen. Im Rah-
men der reformatorischen Theologie im Allgemeinen ori-
entieren sich die Verfasser zuweilen an deren reformierter
Auspragung, die in den USA, der Schweiz und den Nieder-
landen verbreiteter ist als in Deutschland.

Die Herausgeber der Studien- und Kommentaraus-
gabe zur ELBERFELDER BIBEL verfolgen auch das Ziel,
unterschiedliche Sichtweisen in bestimmten Fragen wahr-
zunehmen, und zu wiirdigen, was in anderen gemeindli-
chen Traditionen zu finden ist. Sie waren auch bemiiht,
unterschiedliche Standpunkte zu umstrittenen Themen wie
Taufe, Abendmahl und Geistesgaben in den Erkldrungen
ausgewogen darzustellen. Um moglichen Irritationen vor-
zubeugen, machen die Herausgeber der deutschen Ausgabe
hier auf weitere Themen aufmerksam, die in lutherischen
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Kirchen, im Pietismus und in den Briidergemeinden meist
anders gesehen werden. Die theologische Ausrichtung der
Verlage hat sich nicht gedndert.

a) Erwdhlung durch Gott und die Verantwortung

des Menschen
Hier vertritt die Studien- und Kommentarausgabe an man-
chen Stellen eine Sichtweise, die starker die Erwahlung als
die Verantwortung des Menschen in den Vordergrund stellt.

b) Eschatologie und Prophetie

Die Aussagen der Bibel zu den Ereignissen der letzten Zeit,
z.B. tiber die Wiederkunft Jesu und das ,Tausendjahrige
Reich®, werden in dieser Studienbibel im Wesentlichen nach
der amillenialistischen Sichtweise erklart. Die Einfiihrung
zur Offenbarung des Johannes enthilt aber einen umfassen-
den Uberblick iiber die Interpretationsmoglichkeiten.

¢) Symbolisch-sinnbildliches und wortliches Verstdindnis

der Bibel (Hermeneutik)
Waihrend viele Christen eine der jeweiligen Gattung entspre-
chende wortliche Auslegung befiirworten, ergibt sich fiir
den bundestheologischen Ansatz oftmals die Notwendig-
keit, Aussagen symbolisch oder sinnbildlich zu verstehen.

d) Die Rolle Israels als Volk Gottes und
die christliche Gemeinde

Heute ist es wichtiger denn je, Israel als Volk Gottes wahr-
zunehmen und seine Geschichte und Erwidhlung ent-
sprechend zu wiirdigen, also auch zwischen Israel und der
Gemeinde klar zu unterscheiden. In manchen Erklarungen
dieser Bibelausgabe verschwimmen die beiden heils-
geschichtlichen Groen, wenn die Verheifungen an Israel
als durch die Gemeinde erfiillt beschrieben werden. Wie
Gott seine Verheiungen an Israel erfiillt, wird im Laufe der
Geschichte zunehmend offenbar werden.

e) Die Rolle der Frau in Gemeinde und Gottesdienst

Der Zeitgeist beeinflusst auch die Lebensweise der Chris-
ten; dies zeigt sich auch am zeitgendssischen Verstiandnis
von der Rolle der Frau. Dies kommt auch in dieser Studi-
en- und Kommentarausgabe zum Tragen. Je nach Vorent-
scheidung eroffnet sich der Interpretation ein weites Feld.
Die biblischen Aussagen zu den Rollen von Mann und Frau
sollten in ihrem Zusammenhang und vor dem Hintergrund,
dass die Heilige Schrift von Gott eingegeben ist, verstanden
werden.

Die Verstehenshilfen der Studien- und Kommentarausgabe
wollen die Leser in den lohnenden und letztlich unumgéng-
lichen Prozess begleiten, Gottes Wort so zu verstehen, wie
es gemeint ist (vgl. Apg 17,10-11). Das beinhaltet ein sorg-
faltiges Abwigen zwischen manchmal gegensitzlichen
Positionen, aber auch von Uberzeugungen, die man nicht
aus dem Studium des Wortes Gottes selbst, sondern durch
Ubernahme einer Auslegungstradition erworben hat.

Uber unsere vorldufige Erkenntnis miissen wir uns
bewusst bleiben, konnen andererseits aber auch davon
ausgehen, dass Gott uns das, woriiber wir unterschiedlich
denken, ggf. noch offenbaren wird (vgl. Phil 3,15).
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Zusatzmaterial: Einfiihrungen und thematische Artikel

Uber die Erkldrungen hinaus enthilt diese Studien- und
Kommentarausgabe eine Vielzahl von anderen weiterfiih-
renden Texten, wobei wegen fehlender Relevanz oder juristi-
scher Probleme im deutschen Sprachraum nicht alle Artikel
der Originalausgabe iibernommen wurden. Die Aufsdtze

und Ubersichten umfassen u. a.:

— Ausfiihrliche Einfiihrungen zu jedem Teil und Buch der
Bibel mit Informationen u.a. zu Verfasser und Entste-
hungszeit, dem historischen Schauplatz, wichtigen Ein-
zelthemen und literarischen Merkmalen; dazu kommen
detaillierte Gliederungen.

— Hintergrundinformationen zur Geschichte und Archdolo-
gie der Antike, zum Kanon des Alten und Neuen Testa-
ments, zur Verldsslichkeit alter Handschriften und zum
Wesen der biblischen Sprachen Hebriisch, Araméisch und
Griechisch.

— Einen kompakten Uberblick iiber heilsgeschichtliche
Themen im AT, der aufzeigt, wie diese letztlich in Jesus
Christus ihre Erfiillung finden.

— Zwei Serien von Artikeln zu den wichtigsten Lehren iiber
Glauben und Ethik der Bibel.

— Darstellung der grundlegenden Unterschiede in Lehre
und Bibelverstandnis innerhalb des Christentums, u.a.
im evangelikalen Protestantismus, im liberalen Protestan-
tismus, in den orthodoxen Kirchen und in der romisch-
katholischen Kirche.

— Kurzbeschreibungen der anderen Weltreligionen (moder-
nes Judentum, Islam, Hinduismus, Buddhismus und Kon-
fuzianismus) und ihr Verhéltnis zur Bibel.

— Kurzvorstellungen der Lehren bekannter Sondergemein-
schaften und Analysen, wie und wo sie von der Bibel und
dem klassischen Evangelikalismus abweichen.

Besondere Beigaben

Ein weiteres Alleinstellungsmerkmal der grofen Studien-

und Kommentarausgabe der ELBERFELDER BIBEL ist die

reichhaltige Ausstattung mit neu erstelltem Material, das die

Erkldarungen zum Bibeltext ergénzt:

— Uber 30 Abbildungen, die eigens fiir die Originalausgabe
erstellt wurden, einschlieflich detaillierter farbiger Dar-
stellungen von wichtigen Bauwerken, Stddten und Ge-
genstdnden aus der Bibel. Diese einmaligen raumlichen
Zeichnungen wurden nach sorgfaltigen Recherchen von
professionellen Bauzeichnern prazise erstellt.
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— Etwa 200 farbige Karten, die mithilfe neuester Satelliten-
aufnahmen, digitaler Technologie und kartografischer
Techniken erstellt wurden. Sie beruhen ferner auf um-
fangreichen Forschungen und dem neuesten Stand der
biblischen Archdologie. Die durchgehend farbig gestalte-
ten Karten sind gute Hilfen, um die Ereignisse, Menschen
und Orte der Bibel lebendig werden zu lassen.

— Uber 200 Tabellen und Schaubilder, die wichtige Infor-
mationen und Analysen im Erkldrungstext prdgnant
zusammenfassen.

Ziel und Vision

Wie zu Beginn dieser Einfiihrung erwéhnt, verfolgt die gro-
Re Studien- und Kommentarausgabe der ELBERFELDER
BIBEL zuallererst das Ziel, Gott, dem Herrn, und seinem
Wort die Ehre zu geben: (1) durch die einmalige Qualitét,
Schonheit und Genauigkeit in Inhalt und Aufmachung und
(2) durch das Bestreben, Menschen zu einem tieferen Ver-
standnis der Bibel, des Evangeliums und der Person Jesu
Christi als ihnrem Herrn und Erloser zu verhelfen.

Uns ist jedoch sehr wohl bewusst, dass unser Arbeiten
nie vollkommen sein wird und Irrtimer moglich sind. Wir
wissen aber auch, dass Gott Unvollkommenes und Unzurei-
chendes zu seiner Ehre und zu seinem Lob einsetzt. Und
so iibergeben wir diese Studienbibel unserem dreieinigen
Gott — dem Vater, seinem Sohn und dem Heiligen Geist —
und seinen Menschen mit dem Gebet, dass unser Herr uns
alle vor Irrtiimern durch unabsichtliche Mangel oder Fehler
auf diesen Seiten bewahrt. Moge sich diese Studien- und
Kommentarausgabe durch Gottes Gnade als ein Werkzeug
erweisen, das viele Menschen zu Jesus Christus fithrt und
seine Gemeinde im deutschsprachigen Raum baut — fiir
diese Generation, fiir kiinftige Generationen und fiir die
Ewigkeit.

Soli Deo Gloria! — Gott allein die Ehre!

Fiir die Originalausgabe:

Lane T. Dennis Wayne Grudem

Herausgeber Leitender Herausgeber
Fiir die deutsche Ausgabe:

im Mérz 2025

SCM R.Brockhaus

Christliche Verlagsgesellschaft Dillenburg
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Nicht jeder ist davon iiberzeugt, dass in den so unterschied-
lichen Biichern des AT eine einheitliche »Theologie des
Alten Testaments« vertreten wird. Viele Theologen haben
allerdings versucht, einen gemeinsamen Kern aller bib-
lischen Biicher zu finden, oft durch ein Schliisselthema wie
etwa Bund, Gottes Herrschaft, der Messias oder Gott selbst.
Diese Vorschldge enthalten wertvolle Erkenntnisse, sind
aber oft zu vereinfacht, um der inhaltlichen Vielfalt des AT
gerecht zu werden.

Es bringt mehr, das ganze AT als eine sich entfaltende Ge-
schichte zu verstehen, die mehrere Grundkomponenten ent-
hélt: Monotheismus, Schopfung und Siindenfall, Erwdhlung
und Bund, Bundeszugehorigkeit und Eschatologie. Dieser Ar-
tikel erklart zundchst diese Komponenten, sodass wir einen
Uberblick iiber die Geschichte bekommen. Danach werden
wir untersuchen, wie die verschiedenen Teile des AT sich zu
dieser voranschreitenden Geschichte verhalten und was dies
fir die Einstellung der Verfasser des NT gegeniiber dem AT
bedeutet. Das Ziel ist, einige der Leitlinien zu formulieren,
die es griindlichen Lesern ermoglichen, die Biicher des AT
mit mehr Gewinn zu lesen.

Die Komponenten der Geschichte

1. Monotheismus. Es gibt nur einen einzigen wahren Gott,
der Himmel und Erde und die ganze Menschheit erschaffen
hat. Er schuf eine irdische Welt, die ihm wohlgefillt, als
Ort, wo Menschen leben, lieben und dienen konnen. Jeder
Mensch sollte diesen Gott kennen und lieben, dessen ma-
kellose ethische Reinheit, groRartige Macht und Weisheit,
unerschiitterliche Treue und endlose Liebe atemberaubend
schon sind. Dieser eine Gott herrscht tiber alles, und er wird
zu seiner Zeit seine Giite und Gerechtigkeit durchsetzen. Bei
seiner Herrschaft bleibt Gott nicht innerhalb der natiirlichen
Grenzen dessen, was er geschaffen hat; er kann, wie er wie-
derholt bewiesen hat, tiber diese Grenzen hinausgehen, um
sowohl in der Schopfung als auch bei der Fiirsorge fiir seine
Menschen méchtige Taten zu vollbringen.

Das AT ladt die Israeliten nicht nur ein, die Existenz die-
ses einen wahren Gottes anzuerkennen, sondern vor allem,
sich ihm in ungeteilter Treue und Liebe hinzugeben und ihr
Leben an dem unschidtzbaren Vorrecht auszurichten, ihn
zu kennen (5Mo 6,4-9). Das innerste Wesen dieses Gottes
wird in 2Mo 34,6-7 beschrieben, wo seine Gnade und Treue
betont werden; diese Verse klingen im AT immer wieder an.
Das AT betont auch, dass Gott »gerecht« ist, d.h. ethisch
rein und vollkommen. Diese Gerechtigkeit bedeutet einer-
seits, dass Gott Ubeltiter bestraft und sein ethisches Wesen
beweist, doch vor allem meint sie Gottes Zuverlassigkeit, mit
der er seine Zusagen hilt (z. B. Ps 71,2; 116,5).

Das AT beschreibt Gott nicht explizit als dreieinig. Doch
mit seinen Hinweisen auf Gottes Geist (z.B. 1Mo 1,2), dem
Gebrauch von »uns«, »unser« fiir Gott (z.B. 1Mo 1,26)

und seinen Hinweisen auf einen géttlichen Messias (z.B.
Ps 110,5; Jes 9,5; vgl. Hes 34,15.23) legt es das Fundament
fiir die Entfaltung von Gottes Dreieinigkeit im NT (Mt 28,19;
1Kor 12,4-6; 2Kor 13,13).

2. Schopfung und Siindenfall. Der eine Schopfergott
schuf die ersten Menschen, Adam und Eva, mit Wiirde und
mit einer Aufgabe. Sie waren berufen, Gott treu zu sein und
den Segen Edens iiber die ganze Welt auszubreiten. Doch
da Adam und Eva Gottes Plan untreu wurden, sind seit dem
Siindenfall alle Menschen mit Stinden und Schwichen be-
haftet, die nur Gottes Barmherzigkeit heilen kann.

3. Erwdhlung und Bund. Der eine wahre Gott erwahlte
sich ein Eigentumsvolk und band sich an dieses durch seinen
Bund (2Mo 19,4-6; SMo 7,6-11). Dieser Bund brachte Got-
tes Absicht zum Ausdruck, sein Volk zu erlosen und durch
dieses Volk der ganzen Welt Licht zu bringen, damit diese
wieder so werden konnte, wie er sie gewollt hatte. Das Land
Israel sollte dem Garten Eden dhnlich werden, der gedieh,
wenn Gottes Volk treu war (und verdorrte, wenn es untreu
wurde). Gott schlieRt seine Biinde typischerweise mit einem
Menschen, der das ganze Volk vertritt (z.B. Adam, Noah,
Abraham, David); die tibrigen Glieder des Volkes haben
kraft ihrer Volkszugehorigkeit Anteil an dem Bund. Der Ver-
treter des Volkes hat denen, in deren Namen er gehandelt
hat, das Ideal der Bundestreue vorzuleben.

4. Bundeszugehorigkeit. In seinem Bund bietet Gott
seinem Volk seine Gnade an: die Vergebung der Siinden,
die Gestaltung des Lebens in dieser Welt als Spiegel seiner
Herrlichkeit und die Mitwirkung bei der Aufgabe, den nicht-
juidischen Vélkern das Licht zu bringen. Jedes Glied von
Gottes Volk hat die Verantwortung, diese Gnade von Herzen
anzunehmen, die Verheifungen zu glauben (s. Abraham
und David, die Paulus in Rom 4,1-25 als Glaubensvorbilder
nennt; vgl. auch Hebr 11,1-40) und im Befolgen der Gebote
Gottes zu wachsen, und zwar das ganze Leben lang. Die
Menschen, die Gottes Gnade so annehmen, sind treu. Sie
genielRen, im Gegensatz zu den Untreuen, den vollen Segen
von Gottes Liebe. Jeder Israelit ist Glied eines Volkes, einer
Gemeinschaft; die Glieder nehmen gemeinsam am Leben
des Volkes als Ganzes teil. Somit wirkt sich das geistliche
und ethische Wohl des ganzen Volkes auf das Wohl jedes
einzelnen Gliedes aus, und jedes Glied tridgt durch sein per-
sonliches geistliches und ethisches Verhalten zum Leben der
anderen bei. Jeder teilt Freud und Leid der anderen und der
ganzen Gemeinschaft. Gottes Gericht kommt oft tiber das
ganze Volk, weil zu viele seiner Glieder untreu waren. Diese
Gerichte bedeuten jedoch nicht das Ende der Geschichte von
Gottes Volk, sondern dienen vielmehr dazu, es zu reinigen
und zu erziehen, oft durch die Beseitigung untreuer Glieder.

Christliche Leser sollten darauf achten, wie das AT Be-
griffe wie »Erlosung« und »Gericht« benutzt. Wenn das
AT sagt, dass Gott sein Volk »erlost« (z. B. 2Mo 15,13) bzw.
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srettet« (z.B. 2Mo 14,30), meint es damit Gottes gnadiges
Eingreifen zum Wohl dieses Volkes als Ganzes: Er beruft
es, beschiitzt es, reinigt es, damit das Leben seiner Glieder
blithen und gedeihen kann. Das AT weif} auch darum, dass
Gott einzelne Personen »rettet« oder »erlost« (z. B. Ps 3,3.8;
19,15), doch meist meint Gottes Retten und Erlosen im AT
jene Glieder des Gottesvolkes, welche die Segnungen des
Bundes erleben: Vergebung der Siinden, Rettung vor Ver-
folgung, Gefahren oder was auch immer; und immer steht
dahinter Gottes Gnade, die ihn den Bund schlieRen lieR und
durch die er ihn auch aufrechterhalt. Wenn Christen von per-
sonlicher Erlosung sprechen, denken sie meist nur an den
Einzelnen und haben damit eine viel engere Bedeutung vor
Augen. Sie sollten dariiber nachdenken, ob die Erlgsung im
NT der im AT nicht vielleicht dhnlicher ist, als ihnen bislang
bewusst war, dass sie ndmlich jeden Bereich ihres Lebens
wie auch ihre Beziehung zu anderen Christen umfasst und
damit mehr meint als lediglich ihr individuelles Seelenheil.

Das »Gesetz, das durch Mose gegeben wurde, spielt im
AT eine zentrale Rolle. Es wird durchgingig als Gegenstand
der Freude und Bewunderung dargestellt (z. B. Ps 119), weil
es das Geschenk eines liebenden und gnédigen Gottes ist.
Das Gesetz wird im AT nie als Liste von Regeln verstanden,
die man befolgen muss, um Gott zufriedenzustellen; es ist
vielmehr Gottes viterliche Unterweisung, die er gab, um das
Volk, das er liebt und gerettet hat, zu einer Gemeinschaft des
Glaubens, der Heiligkeit und Liebe zu formen, in der einer
fiir den anderen da ist. Die verschiedenen Gesetze mit ihren
Strafen und Weisungen zur Wiedergutmachung von Uber-
tretungen wollen diese Gemeinschaft vor dem Versagen ihrer
Glieder schiitzen. Und die ethischen Richtlinien zeigen, wie
das wiederhergestellte »Ebenbild Gottes« in der Agrarkultur
des alten Israel aussehen sollte. Im Herzen dieses Systems
steht der Gottesdienst im Heiligtum mit dem Angebot von
Siihne und Vergebung fiir die, die irregegangen sind. Leider
finden wir im AT nur selten etwas, das auch nur entfernt an
dieses Ideal heranreicht, ob im GroRen (Jos 22,1-34 ist ein
ebenso ausgezeichnetes wie seltenes Beispiel) oder im Klei-
nen (z.B. Boas im Rutbuch, der die Freundlichkeit Gottes
gegeniiber einer ausldndischen »Proselytin« verkdrpert). Die
Propheten kiindigten eine Zeit nach der Riickkehr Judas aus
dem babylonischen Exil an, in der Gottes Volk das Gesetz tat-
sdchlich in sein Herz aufnehmen wiirde (z. B. Hes 36,25-27);
die Bundeserneuerung in der Zeit nach dem Exil war jedoch
nur ein kurzer Vorgeschmack auf diese Erwartung. (Um-
stritten ist, was diese Prophezeiung mit der Ausbreitung des
Christentums unter den Nationen zu tun hat: Bezieht sie sich
vor allem auf die Bundestreue Israels, oder beschreibt sie die
neue Ordnung, die Jesu Auferstehung mit sich brachte? Aber
das geht tiber den Rahmen dieses Artikels hinaus.)

5. Eschatologie. Die Geschichte von Gottes Volk steuert
auf eine herrliche Zukunft zu, in der Menschen aus allen
Volkern Gott kennenlernen und sich seinem Volk anschlie-
Ren. Mit dieser Absicht berief Gott Abraham (1Mo 12,1-3)
und das Volk Israel (2Mo 19,4-6). Es gehort zur Wiirde des
Volkes Gottes, dass es nach Gottes unergriindlicher Weis-
heit durch seine personliche Treue dazu beitrigt, dass die
Geschichte an ihr Ziel kommt (vgl. 5SMo 4,6-8).

Das AT entwickelt anhand dieser Komponenten seine
Vorstellung von einem Messias, der schlieflich als der

letztgiiltige Erbe Davids definiert wird. Die ersten Mes-
siaserwdhnungen sprechen von einem Nachkommen, der
das Werk des Bosen zunichtemacht und die Volker segnet,
indem er sie in sein Reich holt (1Mo 3,15; 22,17-18; 24,60).
Der Gedanke, dass Nachkommen Abrahams (1Mo 17,6.16)
und Jakobs (1Mo 35,11) Kénige werden, verengt sich auf den
Stamm Juda, dem die Volker dienen werden (1Mo 49,10). Die
Konige der Linie Davids fiihren diesen Gedanken fort. Sie
sollen das Volk verkdrpern: So wie das Volk als Ganzes Gottes
Sohn ist (2Mo 4,22-23), ist auch der davidische Konig Gottes
Sohn (2Sam 7,14; Ps 89,27-28). Die Verheifung einer ewigen
Dynastie fiir David (2Sam 7,16) fiihrt zu der Erwartung, dass
einst (in »den letzten Tagen«) ein letztgiiltiger Erbe seiner
Linie aufstehen, den Thron einnehmen und seinem Volk
bei der groRen Aufgabe, den Nationen das Licht zu bringen,
vorangehen wird (z.B. Ps2,8; 72,8-11.17 [vgl. 1Mo 22,18];
Jes 9,5-6; 11,1-10; s. Exkl. zu Jes 42,1-9 zum Knecht Gottes).

Die Teile des AT in Bezug zu der ganzen Geschichte

Das AT ist somit die Geschichte des einen wahren Schopfer-
gottes, der Abraham und seine Nachkommen als Werkzeuge
fiir die Heilung der Welt von den Folgen des Siindenfalls be-
ruft. Im Zuge dieses Plans erlost Gott die Israeliten aus der
Sklaverei in Agypten, richtet unter ihnen eine Theokratie
ein, die der tibrigen Welt seine Existenz und sein Wesen zei-
gen soll, und sendet ihnen Segen und Fluch. Egal, wie grof
Israels Untreue wird — Gott weicht von diesem Plan nicht ab.

Diese groRe Geschichte formt das Leitnarrativ und Welt-
bild Israels. Jedes Glied des Volkes sollte sich als Erbe dieser
Geschichte mit ihrer ganzen Herrlichkeit und Schmach
sehen, als ihr Bewahrer, der sie an die ndchste Generation
weitergibt, und als Beteiligter, dessen Glaubenstreue durch
Gottes unergriindliche Weisheit eine Rolle im weiteren Ver-
lauf der Geschichte spielen kann.

Einige Gelehrte, die diese Geschichte Israels als einen
Schliissel zur Theologie des AT betrachten, plddieren dafiir,
das ganze AT als eine Erzdhlung zu lesen. Dies ist nicht hilf-
reich, da nicht alles im AT eine Erzdhlung oder »Geschichte«
ist. So gibt es (im Pentateuch) Gesetze, die Gerechtigkeit und
rechtes Handeln in der Theokratie bewahren sollten, indem
sie Richtern Richtlinien fiir die zu verhdngenden Strafen
gaben und den Mindeststandard fiir das Verhalten definier-
ten, das fiir den Erhalt der Theokratie nétig war. (Viele der
Einzelverordnungen wollen nicht das ethische Ideal fiir die
Israeliten beschreiben, das sich aus der Gottesebenbild-
lichkeit des Menschen im Schiopfungsbericht und aus dem
Ziel der Heiligkeit der Gemeinschaft ableitet; sondern die
»Vollkommenheit« der Gesetze bestand darin, wie sie dem
gesellschaftlichen Gefiige des Gottesvolkes dienten.) Es gibt
ferner (im Hiobbuch, den Spriichen, dem Predigerbuch und
den Psalmen) Weisheit, die zu einem gelungenen Leben im
Alltag verhilft, es gibt Lieder (besonders die Psalmen), die
Gottes Volk im gemeinsamen Gottesdienst singen sollte,
es gibt Gedichte (besonders das Hohe Lied; vgl. Spr5,15-
20), die Wunder wie die eheliche Liebe feiern — und vieles
mehr. Deshalb spricht man besser davon, die Teile des AT
in Bezug zur Gesamtgeschichte zu lesen, d. h., wir sollten die
Teile auf die grole Geschichte bezogen sehen, die das Ganze
vereint. Die Spriiche helfen den Menschen, ihre kleinen Ge-
schichten so zu gestalten, dass sie zu der grolen Geschichte



beitragen. Die Psalmen, von denen viele explizit Teile der
groRen Geschichte nacherzahlen, helfen den Menschen, als
treue Glieder der Gemeinde des Volkes Gottes zu leben. Die
Propheten wiederholen immer wieder die grole Geschichte,
die Richtung, in die Israels Geschichte steuert, und fordern
zu einem gottesfiirchtigen Leben im Licht dieser Geschichte
auf. Die grofle Geschichte beschreibt Gottes Plan, unser
Menschsein wieder zu dem zu machen, was es urspriinglich
war, und erinnert deshalb jeden an die menschliche Natur,
die er mit allen anderen Menschen teilt, und an seine Pflicht,
zu seinem eigenen Besten ihr Wohl zu suchen. So ist z.B.
die Feier der ehelichen Liebe eine Moglichkeit, erneuertes
Menschsein zu erleben, das der ganzen Welt Gottes Giite
vorlebt (wie im Hohen Lied).

Das alles erklart, warum die Verfasser des NT einerseits
sagen konnen, dass der Sinaibund tiberholt ist (s.u.), da er
von Anfang an nur fiir die Zeit der Theokratie gedacht war,
die enden wiirde, wenn es zu einer breiten Bewegung der
nichtjiidischen Vélker hin zum Licht kam. Und andererseits
kdnnen sie betonen, dass dieser Bund Prinzipien enthilt, die
nicht vergehen konnen, da sie Teil der groReren Geschichte
sind, in welcher der Sinaibund nur ein Kapitel ist.

Das AT als christliche Schrift

Das AT stellt sich somit als eine Geschichte dar, die auf ein
Ziel hinsteuert. Im Maleachibuch schliefit es mit einer Mi-
schung aus Sorge und Hoffnung unter der Herrschaft der
Perser. Texte aus der Zeit des zweiten Tempels (zwischen
dem Alten Testament und dem Neuen Testament) setzen
den Gedanken von Israel als Volk, das Gott zu einem be-
stimmten Zweck erwéhlt hat, fort, aber nicht alle machen
klar, worin dieser Zweck besteht. Einige formulieren Aus-
génge der Geschichte (z.B. mit der Qumran-Gemeinschaft
als die Auserwihlten), aber die gottesfiirchtigen Juden er-
warteten mehr. (Mehr tiber die Zeit des zweiten Tempels
steht im Artikel »Die Zeit zwischen Altem und Neuem
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Testament, Seiten 1683-1694.) Die Verfasser des NT, die
groltenteils Judenchristen waren, sahen sich als Erben der
Geschichte des AT und als autorisiert, deren Vollendung in
Tod und Auferstehung Jesu und dem dadurch eingelduteten
messianischen Zeitalter darzustellen. Sie verstanden das AT
als christliche Schrift und forderten ihre Leser — von denen
viele Heidenchristen waren — auf, dies ebenfalls zu tun. Auf
welche Weise die Verfasser des NT das AT als heilige Schrift
benutzten, wird diskutiert (s. den Artikel »Wie das Neue
Testament das Alte Testament zitiert und interpretiert,
Seiten 2557-2564), aber die Einstellung der Verfasser des
NT lasst sich am einfachsten so zusammenfassen: Sie sahen
das AT als die ersten Kapitel der Geschichte, in die jetzt auch
die Heidenchristen eingetreten sind.

Dieses Modell von »fritheren« und »spéteren« Kapiteln in
der Geschichte von Gottes Handeln an seinem Volk hilft uns
zu verstehen, dass es zwischen der Ara des AT und der christ-
lichen Ara sowohl Kontinuitt als auch Diskontinuitit gibt.
Bereits das AT blickt auf ein weltumspannendes Volk Gottes
voraus, ohne klarzumachen, wie dies mit der Theokratie
Israels zusammenhéngt (s. Erkl. zu Ps87,4-6). Die Theo-
kratie definierte das Volk Gottes im Wesentlichen als eine
bestimmte ethnische Gruppe in einem bestimmten Land.
Nichtjlidische Bekehrte (»Fremdlinge«) wurden geschiitzt
(2Mo 12,49; 20,10; 22,20; 3Mo 19,10), konnten aber nicht
vollwertige Mitglieder der theokratischen Gemeinschaft sein
(vgl. 5Mo 14,21; 15,3; 4Mo 34,14-15; hier wird deutlich, dass
das Land allein Israeliten zugeteilt wurde). Das NT schafft
diese Unterscheidung ab (Eph2,19), da die Theokratie als
solche nicht mehr existiert und viele ihrer Institutionen nicht
mehr gelten (vgl. Apg 10,34-35; Hebr 9,11-14). Gleichzeitig
transzendieren das Wesen des einen Schopfergottes und sein
Ziel, die Gottesebenbildlichkeit der Menschen wiederherzu-
stellen, die Institutionen der Theokratie, sodass Gottes ethi-
sche Gebote fiir Christen genauso giiltig sind wie einst fiir die
Glaubenden im Volk Israel (vgl. Rom 13,8-10). <«



Die Theologie des Alten Testaments

Zeitrahmen des Alten Testaments: Ein Uberblick*
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Die folgenden Jahreszahlen (alle v. Chr.) sind Annéherungswerte, basierend auf dem Vergleich zwischen Datierungen in der Bibel und denen in anderen
Quellen aus dem Alten Orient (hauptsachlich assyrische Thronfolgelisten, babylonische Kénigslisten und dgyptische Quellen). Oft lassen sich Jahres-
zahlen aus dem Assyrischen und dem Babylonischen Reich anhand von Texten tiber Kontakte zwischen diesen Landern belegen.

Erzviter- bis Richterzeit (etwa 2166-1030)

Wenn Exodus im Jahr 1446** Wenn Exodus im Jahr 1260**

Abraham 2166-1991 2000-1825

Isaak 2066-1886 1900-1720

Jakob 2006-1859 1840-1693

Josef 1915-1805 1749-1639

Moses Geburt 1526 1340

Exodus 1446 1260

Wiistenwanderung 1446-1406 1260-1220

Einnahme Kanaans 1406 1220

Richterzeit 1375-1050 oder 1030 1210-1050 oder 1030

Geeintes Reich (etwa 1050-931)

Jahr

Hinweise

Sauls Regierungszeit

1050 oder 1030-1010

Direkte Angaben zu Sauls Alter und Regierungsdauer fehlen
im hebrdischen Text (s. 15am 13,1)***

Davids Regierungszeit 1010-971
Salomos Regierungszeit 971-931
Geteiltes Reich bis zum Babylonischen Exil (931-586)

Reichsteilung 931 S.»Das geteilte Reich«, Seiten 628-629
Pekach (Israel) und Rezin (Aram) drdngen Jotam und

Krieg zwischen Aram und Ephraim 740-732 Ahas (Juda), sich ihrer Koalition gegen Tiglat-Pileser Il.
(Assyrien) anzuschliefen.

Sl Eac) 7 Salmanas'sarVA (727-722) und Sargon I1. (722-705)
von Assyrien

Josias Reformen 628

Schlacht bei Karkemisch 605 Daniel und drei Freunde werden nach Babylon deportiert

. Nebukadnezar II. ldsst Juden, darunter Jojachin und
Angriff auf jerusalem 597 Hesekiel, nach Babylon deportieren.
Fall Jerusalems (Juda) 586 Weitere Deportationen durch Nebukadnezar l.
Riickkehr aus dem Exil (539-445)

Fall Babylons 539 Kyrus von Persien (539-530)

Erste Riickkehrvon Exilanten nach Jerusalem 538

Beginn des Tempelbaus 536

Fertigstellung des Tempels 516 Darius I. (522-486)

Ester am Hof von Xerxes 478 Xerxes I. (Ahasveros, 485-464)

Zweite Riickkehr von Exilanten nach Jerusalem (unter Esra) 458 Artaxerxes |. (Artahsasta, 464-423)

Dritte Riickkehr von Exilanten nach Jerusalem (unter Nehemia) | 445

*S.auch »Zeitspanne der Geschichtsbiicherk, Seite 379 und »Das geteilte Reich«, Seiten 628-629.

** S, »Die Datierung des Auszugs aus Agyptenc, Seite 11.

*** Mogliche Datierungen des Beginns von Sauls Regierungszeit sind anhand anderer Datierungen im AT berechnet, z.B. Davids Alter bei der Thron-
besteigung und seine Regierungsdauer (2Sam5,4-5), Isch-Boschets Alter, als David Konig wurde (25am 2,10), und Jonatans wahrscheinliches Alter
im Vergleich zu Isch-Boschet und David, unter der Annahme, dass Jonatan Sauls éltester Sohn (1Sam 14,49; 31,2) und mindestens 20 war, als er zu
Beginn von Sauls Regierungszeit Befehlshaber des Heeres wurde (15am13,2).
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Die Datierung des Auszugs aus Agypten

Die Datierung des Auszugs aus Agypten

Der folgende Abschnitt fasst einige der Argumente fiir eine
frithe (1446 v.Chr.) bzw. spéte Datierung (um 1260) des Aus-
zugs aus Agypten (Exodus) zusammen. Die archiologischen
Behauptungen jeder Seite werden dabei jeweils von der Gegen-
seite bestritten; die Einzelheiten haben wir hier weggelassen.

Argumente fiir eine friihe Datierung des Exodus
Mit folgenden Argumenten wird fiir die »Frithdatierung«
des Exodus auf 1446 v. Chr. pladiert:

1. In1K0 6,1 steht: »Und es geschah im 480. Jahr nach dem
Auszug der Sohne Israel aus dem Land Agypten, im vierten
Jahr der Regierung Salomos iiber Israel, im Monat Siw, das ist
der zweite Monat, da baute er das Haus fiir den HErRRN.« Die
aktuell akzeptierte Datierung fiir das vierte Regierungsjahr
Salomos ist 967/966 v. Chr.; 480 Jahre vorher wire 1446. Dies
wird durch 1Chr6,18-22 gestiitzt, wo 18 Generationen von
Korach (zur Zeit Moses) bis Heman (Davids Zeit) genannt
werden, was von Mose bis Salomo 19 Generationen ergibt. 19
Generationen in 480 Jahren ergibt 25,3 Jahre pro Generation,
eine realistische Zahl, welche die 480 Jahre in 1K0 6,1 stiitzt.

2. InRi 11,26 sagtJeftah in seiner Botschaft an den Konig
der Ammoniter, dass Israel schon »dreihundert Jahre lang«
in Kanaan lebte. Diese Botschaft wird auf etwa 1100 v. Chr.
datiert, wonach die Einnahme Kanaans um 1400 stattfand,
was 1446 fiir den Exodus bestatigt.

3. Archéologische Befunde in Jericho, Ai und Hazor
belegen angeblich eine Zerstorung Ende des 15. Jh. v. Chr.,
was zum Exodus im Jahr 1446 und zur Einnahme Kanaans
1406 passt. Dagegen gibt es keine Belege fiir eine Besied-
lung Jerichos im 13. Jh., was bei der spateren Datierung des
Exodus der Fall gewesen sein miisste.

4. Die Amarna-Briefe zeigen, dass kanaanitische Konige
Ende des 15. Jh. v. Chr. dem Pharao Briefe schrieben, in de-
nen sie um Hilfe gegen die Hapiru baten, die sich in Kanaan
festsetzten. Dies passt zur Datierung des Beginns der Land-
nahme durch Israel auf 1406.

5. 2Mo 1,11 erwéhnt die Erbauung von »Ramses«. Dies
sollte nicht zur Spatdatierung passend um 1270 v. Chr. ver-
anschlagt werden, weil die bemerkenswerte Vermehrung
der Israeliten (2Mo 1,12-22) und Moses Geburt (2Mo 2,2)
erst danach stattfanden. Wenn aber Mose »80 Jahre alt« war
(2Mo 7,7), als er das Volk aus Agypten fiihrte, hétte der Aus-
zug mindestens 80 Jahre nach dem Bau von Ramses, also
um 1190 v. Chr., stattgefunden; das ist in jedem Fall zu spat.
Die Merenptah-Stele, eine beschriftete grabsteindhnliche
Steintafel, beschreibt einen Sieg der Agypter iiber Israel in
Kanaan 1211-1209 v. Chr.

6. Bei einer friihen Datierung des Auszugs aus Agypten
dauert die Richterzeit rund 350 Jahre. Das passt gut zum
Richterbuch, in welchem eine einfache Addition der Regie-
rungszeiten der Richter gute 400 Jahre ergibt. Diese kann auf
350 Jahre gekiirzt werden, wenn sich einige Regierungszeiten

iiberlappten; eine Kiirzung auf nur 170 Jahre, wie bei der Spat-
datierung des Exodus erforderlich, ist dagegen unrealistisch.

Argumente fiir eine spdte Datierung des Exodus
Fiir eine »Spitdatierung« des Auszugs aus Agypten um
1260 v. Chr. sprechen folgende Argumente:

1. Laut 2Mo 1,11 bauten die Israeliten »fiir den Pharao
Vorratsstédte: Pitom und Ramses«. Aber Ramses, das dgyp-
tische Pi-Ramesse, wurde von Ramses I1. erbaut, der 1279—
1213 v.Chr. regierte. Diese Stadt wird in keinen friiheren
archdologischen Quellen aus Agypten erwéhnt. Deshalb wa-
ren die Israeliten um 1270 v. Chr., als Ramses erbaut wurde,
noch in Agypten. AuRerdem sind alle anderen geografischen
Bezeichnungen im 2. Buch Mose, z. B. Pitom, Migdol, Jam
Suf (das »Schilfmeer«), in dgyptischen Texten aus dem
13.Jh. belegt, aber nicht zu der Zeit der Frithdatierung.

2. 1K6 6,1 verwendet den Ausdruck »480 Jahre« wahr-
scheinlich zur Bezeichnung von zwdlf idealisierten Generatio-
nen zu je 40 Jahren. Tatsdchlich umfasste diese Periode zwolf
Generationen von nur je 25 Jahren, also 300 Jahre. 300 Jahre
vor 966 v. Chr. ergibt eine Datierung des Exodus auf etwa 1266.

3. Agypten iibte etwa von 1400 bis 1250 v. Chr. die Herr-
schaft tiber Kanaan aus. Aber es gibt keine dgyptischen
Aufzeichnungen iiber militdrische Konflikte mit Israel um
dieses Land bis zur Merenptah-Stele, die von einem Sieg
tiber Israel etwa 1211-1209 v. Chr. spricht.

4. In der Bibel wird im Josua- und im Richterbuch kaum
ein Konflikt mit Agypten erwihnt, was sonderbar wire, wenn
die Israeliten 1406 v.Chr. Kanaan eingenommen hitten, als
das Agyptische Reich Kanaan beherrschte. Dies macht eine
spite Datierung des Auszugs wahrscheinlicher, da der agyp-
tische Einfluss auf Kanaan ab etwa 1200 v. Chr. gering war.

5. Die Bundesschliisse, die zu Moses Zeit in den biblischen
Berichten beschrieben werden, weisen in ihrer Form signifi-
kante Parallelen zu Bundesschliissen im Alten Orient aus dem
13. Jh. v. Chr. auf, aber nicht zu solchen aus dem 15. Jh.

6. Archiologische Befunde im Land Israel bezeugen
die vollstandige Zerstorung mehrerer Stédte wie Hazor am
Ende des 13. Jh. v. Chr., was zu einer Datierung des Auszugs
um 1260 passen wiirde. Zudem deuten archdologische Stu-
dien darauf hin, dass es im 13. Jh. v. Chr. eine groRe Einwan-
derungswelle in das kanaanitische Bergland gab. In dieser
spateren Periode scheint es auch technische Neuerungen ge-
geben zu haben wie Terrassenanbau, neue Topfermethoden
und verputzte Getreidespeicher, die ebenfalls fiir eine spate
Datierung der Landnahme Israels sprechen.

Schluss

Sowohl die friihe als auch die spate Exodus-Datierung werden
heute von anerkannten evangelikalen Bibelexperten unterstiitzt.
In dieser Studienbibel werden sowohl die friihe (1446 v.Chr.)
als auch die spéte Datierung (um 1260) berticksichtigt. <
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Der hebrdische und der gregorianische (moderne) Kalender

Derhebrdische Kalender bestand aus zwdlf Mondmonaten, die jeweils begannen, wenn nach dem Neumond die diinne Mondsichel zum ersten Mal wieder
nach Sonnenuntergang sichtbar war. Sie umfassten je 29 bis 30 Tage und waren nach dem Zyklus der Landwirtschaft angeordnet. Offenbar haben die
Israeliten nach dem babylonischen Exil einige babylonische Monatsnamen iibernommen.

Hebrdischer Monat

Gregorianischer
(moderner) Monat

Bibelstellen

Erster Monat:
Abib (vorexilischer Name)
Nisan (nachexilischer Name)

Mérz - April

Feste:
14./15.: Passahfest (2M012,18; 3Mo0 23,5)

15.-21.: Fest der ungesauerten Brote (2Mo 12,14-20; 3Mo 23,6)

16.: Fest der Erstlinge (3Mo 23,9-11)

2Mo13,4; 23,15; 34,18; 5M0 16,1; Neh 2,1; Est 3,7

(vgl. M0 8,13; 2M0 12,2.18; 40,2.17; 3Mo0 23,5; 4M0 9,1; 20,1; 28,16;
33,3; J0s 4,19; 1Chr12,16; 27,2.3; 2Chr 29,3.17; 35,1; Esr6,19; 7,9;
8,31;10,17; Est 3,7.12; Hes 29,17; 30,20; 45,18.21; Dan 10,4)

Zweiter Monat: April - Mai 1K0 6,1.37
Siw (vorexilischer Name) (vgl. 1Mo 7,11; 8,14; 2Mo 16,1; 4M0 1,1.18; 9,11; 10,11; 1Chr 27,4;
ljjar (nachexilischer Name) 2Chr3,2; 30,2.13.15; Esr3,8)
Fest:
14.: spéteres Passahfest (4Mo 9,10-11)
Dritter Monat: Siwan ‘ Mai - Juni Est8,9

(vgl. 2M019,1; 1Chr27,5; 2Chr15,10; 31,7; Hes 31,1)

Feste:
4.: Wochenfest (7 Wochen nach dem Fest der Erstlinge; 3Mo 23,15-16)
Vierter Monat: Tammus Juni = Juli Hes 8,14
(vgl. 2K 25,3; 1Chr27,7; Jer39,2; 52,6; Hes 1,1; Sach 8,19)
Fiinfter Monat: Ab Juli - August Nicht namentlich in der Bibel erwahnt

(vgl. 4M033,38; 2K0 25,8; 1Chr27,8; Esr7,8.9; Jer1,3; 28,1; 52,12;
Hes 20,1; Sach7,3.5; 8,19)

Sechster Monat: Elul August - September Neh 6,15
(vgl. 1Chr27,9; Hes 8,1; Hag1,1.15)
Siebter Monat: September - Oktober 1K6 8,2

Etanim (vorexilischer Name)
Tischri (nachexilischer Name)

Feste:
1.: Fest des Hornblasens (3Mo 23,24; 4Mo0 29,1)
10.: VersGhnungstag (3Mo 16,29-34; 23,27-32)
15.-21.: Laubhiittenfest (3Mo 23,34-40)
22.: Festversammlung (3Mo 23,36)

(vgl. 1Mo 8,4; 3M016,29; 23,24.27.34.39.41; 25,9; 4M0 29,1.7.12;
2K® 25,25; 1Chr27,10; 2Chr5,3; 7,10; 31,7; Esr3,1.6; Neh 7,72; 8,2.14;
Jer28,17; 41,1; Hes 45,25; Hag 2,1; Sach 7,5; 8,19)

Achter Monat:
Bul (vorexilischer Name)
Marcheschwan (nachexilischer Name)

Oktober - November

1K 6,38
(vgl. 1K612,32.33; 1Chr 27,11; Sach 1,1)

Neunter Monat: Kislew

November - Dezember

Fest:
25.: Tempelweihe (Joh 10,22)

Neh1,1; Sach 7,1
(vgl. 1Chr27,12; Esr10,9; Jer36,9.22; Hag 2,10.18)

Zehnter Monat: Tebet

Dezember - Januar

Est2,16
(vgl. 1Mo 8,5; 2K6 25,1; 1Chr 27,13; Esr10,16; Jer 39,1; 52,4; Hes 24,1;
29,1; 33,21; Sach 8,19)

Elfter Monat: Schebat

Januar - Februar

Sach1,7
(vgl.5M01,3; 1Chr 27,14)

Zwilfter Monat: Adar*

Februar - Marz

Fest:
14./15.: Purim (Est 9,17-26)

Esr6,15; Est3,7.13; 8,12; 9,1.15.17.19.21
(vgl. 2K6 25,27; 1Chr27,15; Jer52,31; Hes 32,1; 32,17)

* Wenn ndtig, wurde ein 13. Monat eingefiigt, damit der Mondkalender annahernd dem Sonnenjahr entsprach.
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Einfiihrung zum Pentateuch

Der Name Pentateuch

Der Pentateuch (griech. »Fiinf-Rollen-Buch«) besteht aus
den ersten fiinf Biichern der Bibel. Die hebr. Bezeichnung ist
tora (»Gesetz« oder »Weisung«); entsprechend bezeichnet
das NT den Pentateuch griech. als ndmos (»Gesetz«). Das
Gesetz ist der erste der drei groRen Teile der Hebraischen
Bibel; manchmal bezieht sich némos auch auf das ganze AT
(z.B. Joh10,34). Trotz seiner vielen Gesetze ist der Pen-
tateuch hauptséchlich erzdhlend (mit Szenen der Gesetz-
gebung), aber im weiteren Sinne von tora kann der gesamte
Pentateuch als Weisung gesehen werden, da durch die er-
zdhlte Geschichte genauso viel gelehrt wird wie durch die Ge-
setze. Im Deutschen wird der Pentateuch meist als »die fiinf
Biicher Mose« bezeichnet. Auch diese Bezeichnung passt, da
das 2., 3., 4. und 5. Buch Mose eine Biografie von Mose ent-
halten und Mose traditionell als ihr Hauptverfasser gilt.

Der Pentateuch als Grundlage fiir die gesamte Bibel

Der Pentateuch ist nicht einfach der Anfang der Bibel; er ist
ihre Basis und dient den Lesern als Orientierung fiir das ib-
rige biblische Geschehen. Er stellt die Schliisselverheiungen
vor, die Gottes Absichten in der Geschichte zeigen und das
Fundament fiir Christi Kommen legen. Seine theologischen
Gedanken und ethischen Prinzipien werden im Rest der Bibel
vorausgesetzt, womit die nachfolgenden Biicher seine Auto-
ritdt anerkennen und sich bei der Bewertung des Handelns
und des Wesens von Menschen auf sie berufen. Im Einzelnen:

1. Orientierung. Der Anfang eines Buches gibt seinen
Ton an und verrit die Sichtweise des Verfassers. Das 1. Buch
Mose tat dies fiir die antike polytheistische Welt, indem es
erklérte, dass die Welt von einem Gott erschaffen wurde und
beherrscht wird, und nicht von einer Vielzahl konkurrieren-
der Gétter und Gottinnen. Ahnlich spricht es zu heutigen
Lesern, die oft im Grunde Agnostiker sind: Es zeigt ihnen,
was der Glaube bedeutet, dass hinter allen Naturphéno-
menen und wissenschaftlichen Gesetzen ein allméchtiger,
liebender Gott im Regiment sitzt.

2. Gottes Plan. Der Pentateuch zeigt Gottes Absichten
fiir seine Schopfung, indem er beschreibt, wie die Welt war,
als er den Mann und die Frau im Garten Eden erschuf. Ihr
Stindenfall wirft Gottes Plidne zuriick, hebt sie aber nicht
auf, da Gott spater Abraham beruft und ihm Nachkommen,
Land und, das Wichtigste, durch seine Nachkommen Segen
fiir alle Volker verheiflt. Diese Verheiungen gewinnen in
den spateren Biichern des Pentateuchs genauer Gestalt.

3. Theologie und Ethik. Der Pentateuch gibt Einblick in
Gottes Charakter und seine ethischen MaRstébe, in seine
Giite und seine Gerechtigkeit. Gott kiimmert sich um die
Menschen: Er erschafft sie nach seinem Bild, versorgt sie mit
Nahrung und schiitzt sie vor Gewalt. Und gleichzeitig verlangt
er von ihnen ethisches Verhalten, vom Einhalten des Sabbats
bis zum Nein zu Ehebruch oder Diebstahl. Strafgerichte
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von der Sintflut (IMo 6-9) bis zum goldenen Kalb (2Mo 32)
zeigen die Gefahren der Missachtung von Gottes MaRstaben.

Inhalt

Ein Uberblick iiber den Inhalt des Pentateuchs zeigt, dass
sein Schwerpunkt die Gesetzgebung am Sinai ist. 2Mo 19
bis 4Mo 10 befasst sich mit den Ereignissen in der Nahe
des Sinai: die Stiftung der Zehn Gebote, die Gesetze liber
den Opferkult, Bau und Zutritt zum Zeltheiligtum und die
Feier der Feste. Eine genauere Betrachtung dieses zentralen
Abschnitts zeigt, dass sein Hohepunkt darin besteht, dass
Gottes Herrlichkeit das fertiggestellte Zeltheiligtum erfiillt
(2Mo040,34-38). Dies war ein sichtbares Zeichen seiner
Erwéhlung Israels und seiner Liebe zu diesem Volk — eine
Anniherung an die Verhiltnisse im Garten Eden, wo Gott
mit Adam und Eva spazieren ging (vgl. 1Mo 3,8).

Der duere Rahmen des 2. bis 5. Buches Mose besteht
dagegen aus Moses Leben. 2Mo 2 erzahlt von seiner Geburt
und seiner Erziehung am dgyptischen Hof, und 5Mo 34 be-
schreibt seinen Tod. 2Mo 3-15 schildert seine Berufung
zum Fiihrer seines Volkes und die Begriindung seiner Macht
tiber den Pharao vor den Augen der Israeliten (2Mo 14,31).
Sein bevorstehender Tod tiberschattet die letzten Kapitel des
Pentateuchs. Gott fordert ihn auf, sich auf seinen Tod vor-
zubereiten (4Mo 27), und das ganze 5. Buch Mose besteht
aus seinen letzten Appellen an das Volk, dem Herrn treu zu
dienen. Zu diesem Zweck halt er drei Predigten und rezitiert
zwei Gedichte (S5Mo 32-33), bevor er das verheiflene Land
von ferne sehen darf und stirbt (SMo 34).

Das 1. Buch Mose dient als Einleitung zum iibrigen
Pentateuch. Es erkldrt den Kontext von Moses Leben und
Dienst. Es nennt den Ursprung des Volkes Israel und seiner
Stdmme und erklirt, wie sie nach Agypten kamen, obwohl
ihren Vorfahren das Land Kanaan verheilen war. Die Is-
raeliten sollen den Vélkern Segen bringen, und die Eroff-
nungskapitel des 1. Buches Mose zeigen, wie dringend die
Volker Segen brauchen. Die erste Siindenlawine fiihrte zur
weltweiten Strafe durch die Sintflut. Der Neuanfang mit
Noah und seinen Sohnen schlug erneut fehl, erst durch
Hams Siinde (1Mo 9,20-29) und spater durch den Turmbau
zu Babel (1Mo 11,1-9). Damit gibt das 1. Buch Mose ein all-
gemeines Bild von der Situation, die Mose vorfand. Anderer-
seits weisen verschiedene Episoden im Leben der Erzvater
Parallelen zu Moses Leben auf, z. B. Abrahams eigener Aus-
zug aus Agypten (1Mo 12,10-20).

Zeitliche Einordnung

Es fallt auf, dass die frithesten Ereignisse in der Bibel prazi-
ser datiert sind als die spateren. So werden die verschiedenen
Stadien der Sintflut auf den genauen Tag des Jahres datiert
(1Mo 7,11; 8,4-5; s. Tabelle Seite 41). Das Alter der Helden
vor der Sintflut bei der Zeugung ihrer erstgeborenen Sohne
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und bei ihrem Tod wird in 1Mo 5 akribisch festgehalten. Der
irische Erzbischof James Ussher (1581-1656) nahm diese
Zahlen wortlich und errechnete, dass die Welt 4004 v. Chr.
erschaffen worden war. Auf einer dhnlichen Grundlage er-
kldren orthodoxe Juden heute das Jahr 2000 zum Jahr 5760
(d.h. 5760 Jahre nach der Schopfung).

Wir sollten diese ehrwiirdige Tradition nicht einfach bei-
seitewischen, aber die meisten konservativen Ausleger heute
glauben, dass sie den literarischen Konventionen zu Moses
Zeit nicht hinreichend gerecht wird. Z. B. erheben die Stamm-
baume nicht den Anspruch, jede Generation aufzufiihren,
und konnen beliebig viele Generationen auslassen (s. Erkl. zu
1Mo 5,1-32; auch den Abschnitt »Das 1. Buch Mose und die
Naturwissenschaften« in der Einfithrung zum ersten Buch
Mose). Was die langen Lebenszeiten der Menschen vor der
Sintflut betrifft, gehen manche Experten davon aus, dass die-
se Zahlen wortlich zu verstehen sind, wihrend andere glau-
ben, dass sie, in Ubereinstimmung mit den Praktiken anderer
antiker Volker, womdglich symbolisch zu deuten sind (s. Erkl.
zu 1Mo 5,1-32). Wir tun gut daran zuzugeben, dass wir hier
nichts Endgiiltiges wissen, aber auf jeden Fall l4sst sich sagen,
dass Mose diese Zahlen benutzte, um das hohe Alter und die
Existenz der Vorfahren seiner Adressaten zu betonen.

Die Datierung der Erzvéter anhand der Angaben im AT
ist weniger problematisch. Konservative Bibelexperten hal-
ten es fiir wahrscheinlich, dass Abraham, Isaak und Jakob
Ende des 3. und Anfang des 2. Jt. v. Chr. lebten und dass die
Israeliten entweder Anfang des 19. Jh. v.Chr. nach Agypten
kamen (was zu einer frithen Datierung des Exodus passt;
s. 2Mo 12,40) oder im 17. oder 16. Jh. v.Chr., in der zwei-
ten Zwischenzeit in der Geschichte Agyptens (1640-1532
v.Chr.). Die damals herrschende Dynastie der Hyksos kam
von auRerhalb Agyptens und kénnte deshalb Hebriern wie
Josef und seiner Familie gerne eine wichtige Rolle im Leben
des Landes eingerdumt haben.

Das Jahr des Auszugs aus Agypten ist wiederum kontro-
vers. Biblische und auferbiblische Belege weisen darauf hin,
dass Salomos Tempel 967 oder 966 v. Chr. gebaut wurde. Laut
1K6 6,1 begann Salomo den Tempelbau 480 Jahre nach dem
Exodus. Wenn der Verfasser die 480 Jahre wortlich meint und
man entsprechend zuriickrechnet, hitte der Exodus 1447
oder 1446 v.Chr. stattgefunden, eine Datierung, die viele
konservative Alttestamentler heute befiirworten. Aber auf-
grund der Darstellung der Ereignisse um den Exodus (wie des
Baus der Stadte Pitom und Ramses) befiirworten die meisten
Agyptologen eine Datierung im 13. Jh. v.Chr., am besten
nach 1279 v. Chr., aber auf jeden Fall vor 1209, weil eine dgyp-
tische Stele aus diesem Jahr Israel als Volk im Land Kanaan
erwahnt. Falls in 1K6 6,1 die Worte »im 480. Jahr« eher sym-
bolisch gemeint sind, konnte der Exodus durchaus Anfang
des 13. Jh. v.Chr. stattgefunden haben und nicht schon Mitte
des 15. Jh. (Genaueres zu dieser Diskussion s. im Artikel »Die
Datierung des Auszugs aus Agypten, Seite 11.)

Verfasser

Uber 2000 Jahre lang gingen die Leser des Pentateuchs da-
von aus, dass Mose der Verfasser war (vgl. Mk 7,10). Dies
war aufgrund des Inhalts naheliegend, da die meisten der
Gesetze als Offenbarungen Gottes an Mose galten (z.B.
3Mo 1,1). Bei einigen Passagen wird Mose ausdriicklich als
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Verfasser genannt (s. 5Mo 31,9.24). Der Bericht tiber seinen
Tod (5Mo 34) konnte von einem anderen Verfasser stam-
men, obwohl einige ihn fiir einen prophetischen Bericht von
Mose selbst hielten.

Ende des 18. Jh. begannen historisch-kritische Theologen,
diese Position infrage zu stellen. Sie behaupteten, dass der
Pentateuch mehrere Verfasser hitte. Diese schrieben angeb-
lich viele Jahrhunderte nach Mose und waren voneinander
zeitlich und ortlich getrennt. Komplizierte Theorien wurden
aufgestellt, um zu erklédren, wie der Pentateuch aus den Texten
verschiedener Verfasser entstanden sei, die von einer ganzen
Reihe von Redaktoren zusammengefiigt und tberarbeitet
wurden. Seine endgiiltige Form erhielt er demnach wahr-
scheinlich erst im 5. Jh. v. Chr., fast tausend Jahre nach Mose.

In der zweiten Halfte des 20. Jh. gerieten diese Theorien
unter Beschuss, und zwar nicht nur durch konservative
Theologen, sondern auch durch solche, die an sie gewdhnt
waren. Sie meinen, dass die Theorien zu kompliziert sind,
sich selbst widersprechen und letztendlich nicht zu bewei-
sen sind, und halten es fiir sehr viel sinnvoller und weniger
spekulativ, sich bei der Auslegung auf die endgiiltige Ge-
stalt des Textes zu konzentrieren. Es gibt also eine starke
Tendenz, die komplizierten Redaktionstheorien aus dem
19. und frithen 20. Jh. zugunsten einfacherer Hypothesen
aufzugeben. Somit sehen manche historisch-kritische Theo-
logen den Pentateuch heute als ein Werk, das im Wesentli-
chen im 5. Jh. v.Chr. entstand. Andere pladieren fiir frithere
Datierungen. Beweisen lésst sich keine dieser Theorien.

Der Pentateuch selbst nimmt zweifellos gottlichen Ur-
sprung fiir sich in Anspruch, mit Mose als Mittler. Somit sollte
Mose als der urspriingliche menschliche Verfasser gelten. Wie
bereits erwahnt, sieht der Pentateuch wie eine Mose-Biogra-
fie mit einer Einleitung aus. Das muss indes nicht bedeuten,
dass Mose jedes Wort des heutigen Pentateuchs geschrieben
hat. Wahrscheinlich wurden Schreibweise und Grammatik
des Pentateuchs tiberarbeitet, um ihn fiir spétere Leser ver-
stdandlich zu machen. Zudem klingen manche Textstellen wie
Klarstellungen fiir eine spétere Zeit. Aber dies ist etwas ganz
anderes als die Annahme, der Pentateuch sei im Wesentlichen
erst lange nach Mose entstanden. Man betrachtet ihn am bes-
ten als Werk aus Moses Zeit, das danach kleinere Uberarbei-
tungen erfuhr, damit spétere Leser seine Botschaft verstehen
und auf ihre eigene Situation anwenden konnten.

Hauptthematik
Das Hauptthema des Pentateuchs erfahren wir in 1Mo 12,1-
3 bei der Berufung Abrahams: »Geh aus deinem Land ... in
das Land, das ich dir zeigen werde! Und ich will dich zu einer
grofen Nation machen, und ich will dich segnen ... und in
dir sollen gesegnet werden alle Geschlechter der Erde!« Hier
verheiflt Gott Abraham vier Dinge: (1) ein Land, in dem er
leben kann, (2) zahlreiche Nachkommen (»eine groe Na-
tion«), (3) Segen fiir ihn (von Gott gewéhrtes Gelingen) und
(4) Segen durch ihn fiir alle Volker der Erde. Dieser Segen
fiir die Volker ist der Hohepunkt bzw. das Ziel der Verhei-
Rungen; die anderen Verheifungen — Land, Nachkommen
und personlicher Segen — sind letztlich Schritte auf dem
Weg zu dem Ziel des Segens fiir alle Welt.

Mit jedem neuen Reden Gottes zu den Erzvitern werden
die Verheifungen konkreter. So wird die Verheifung von
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einem nicht genauer genannten »Land« in 1Mo 12,1 in
1Mo 12,7 »dieses Land« und in 1Mo 17,8 »das ganze Land
Kanaan, zum ewigen Besitz«.

Die Erfiillung dieser Verheiffungen an Abraham bestimmt
den Erzdhlstrang des Pentateuchs. Es ist die Geschichte einer
schrittweisen und oft schwierigen Erfiillung. Die Geburt von
Kindern, um ein groRes Volk zu schaffen, ist kein Spazier-
gang: Die Frauen der Erzviter — Sara, Rebekka und Rahel —
haben groRe Sorgen, Kinder zu bekommen (1Mo 17,17;
25,21;30,1). Aber als Jakobs Familie nach Agypten zieht, be-
steht sie aus 70 Personen (1Mo 46,27; 2Mo 1,5). Nach vielen
Jahren in Agypten sind die Israeliten so zahlreich geworden,
dass die Agypter sie als Bedrohung ansehen (2Mo 1,7-10),
und die erste Volkszdhlung ergibt 603 550 wehrfidhige Man-
ner (4Mo 1,46).

Ahnlich erfiillt sich die VerheiRung des Landes nur sehr
langsam. Abraham kauft einen Brunnen in Beerscheba und
eine Grabstitte fiir Sara in Hebron (1Mo 21,30-31; 23,1-20).
Jakob erwirbt ein Stiick Land bei Sichem (1Mo 33,19), wan-
dert dann aber in hohem Alter mit seiner Familie nach
Agypten aus (1Mo 46-50). Das 2. Buch Mose beginnt mit der
Hoffnung auf eine schnelle Riickkehr nach Kanaan, aber der
Starrsinn des Pharao verzogert den Aufbruch der Israeliten.
Ihre Wanderung durch die Sinaiwiiste ist ereignisreich, und
nach etwa einem Jahr erreichen sie Kadesch an der Grenze zu
Kanaan. Doch dann lehnen sie sich gegen Mose und Gottes
Verheilungen auf, weil sie durch den Bericht ihrer Kund-
schafter verdngstigt sind, sodass sie die nichsten 40 Jahre
durch die Wiiste wandern miissen (4Mo 13-14). Der Penta-
teuch endet mit Moses Tod auRerhalb des verheiflenen Lan-
des und der Hoffnung des Volkes, es endlich einzunehmen.

Aus diesen Griinden ist das Hauptthema des Pentateuchs
auch als lediglich »teilweise Erfiillung der Verheifungen an
die Erzviter« bezeichnet worden. Die groe Verheifung,
dass durch Abraham und seine Nachkommen alle Ge-
schlechter der Erde gesegnet werden sollen, steht nach wie
vor, ist aber nicht erfiillt. Dass Josef Agypten und die um-
liegenden Lander wéhrend der siebenjahrigen Hungersnot
vor dem Verhungern rettet, kommt einer Erfiillung noch am
néchsten. Andere Volker in der Region, z.B. die Moabiter,
Midianiter und Amoriter, betrachten Israel als Bedrohung.
Wie und wann sollen alle Volker der Welt gesegnet werden?
Am Ende des Pentateuchs wartet diese Verheilung genauso
wie die Landverheifung immer noch auf ihre Erfiillung.

Dagegen wird die Verheiffung des Segens fiir die Erzvéter
und ihre Nachkommen im Pentateuch reichlich erfiillt —
trotz ihres haufigen Unglaubens und Ungehorsams. Als
Abraham es durch eine Liige zuldsst, dass ein fremder Konig
seine Frau in seinen Harem holt, bekommt er sie zurtick
(1Mo 12; 20). Jakob, der nach dem Betrug an seinem Vater
aus seiner Heimat fliechen muss, kehrt schlieflich mit gro-
Ren Herden zuriick und kann sich mit seinem Bruder ver-
sohnen (1Mo 27-33). Die Israeliten verstolen mit einem gol-
denen Kalb gegen die ersten zwei der Zehn Gebote, und doch
wohnt Gott im Zeltheiligtum unter ihnen (2Mo 32-40). Der
Pentateuch ist damit eine Geschichte von Gottes Barmherzig-
keit gegeniiber einem storrischen Volk.

Einfilhrung zum Pentateuch

Aber neben Gottes Gnade steht die Bedeutung des Ge-
setzes und des rechten Verhaltens. Die Eroffnungskapitel des
1. Buches Mose zeigen uns verbindliche Lebensstilelemente:
Monogamie, Einhaltung des Sabbats, Verzicht auf personli-
che Rache und Gewalt. Danach hatten sich auch Auslander,
die im alten Israel lebten, zu richten. Doch Israel ist zu mehr
bestimmt, ndmlich ein Mittler zwischen Gott und den nicht-
juidischen Volkern zu sein und im Einzelnen vorzuleben, was
Gott von den Menschen erwartet, damit andere Volker aus-
rufen: »Wo gibt es eine groe Nation, die Gotter hatte, die
ihr (so) nahe wiiren ...? Und wo gibt es eine groRe Nation, die
(so) gerechte Ordnungen und Rechtsbestimmungen hitte
wie dieses ganze Gesetz ...7« (S5Mo 4,7-8).

Um Israel zur Einhaltung des ganzen am Sinai offenbar-
ten Gesetzes anzuhalten, war dieses Gesetz in einen Bund
eingebettet. Dieser beinhaltete, dass die Israeliten die Zehn
Gebote und die anderen Bestimmungen zum Gottesdienst,
zum personlichen Verhalten, zum Ahnden von Verbrechen
usw. anerkannten. Die Befolgung dieser Gesetze garantierte
Israels kiinftigen Segen und Wohlstand, wahrend Ungehor-
sam bestraft wurde, etwa durch Missernten, Unfruchtbar-
keit, Verlust von Gottes Gegenwart, Niederlagen gegeniiber
Feinden und schlieflich das Exil in einem fremden Land
(s. 3Mo 26; SMo 28).

Diese Bundesprinzipien, dass Gott das Volk Israel segnet,
wenn es das Gesetz hdlt, und es bestraft, wenn es dies nicht
tut, durchziehen den ganzen Rest des AT. Das Buch Josua
zeigt, wie die Treue zum Gesetz die erfolgreiche Eroberung
des Landes bringt, wihrend im Richterbuch und den Koni-
gebiichern Israels Abfall zu anderen Géottern zur Besiegung
durch seine Feinde fiithrt. Die Grundbotschaft der Propheten
ist, dass das Volk Israel durch Nichteinhalten des Gesetzes
die Strafen Gottes riskiert, die in 3Mo 26 und 5Mo 28 be-
schrieben werden.

Seit der Zeit des NT sehen Christen die endgiiltige Er-
fiillung des Pentateuchs in Jesus Christus. Er ist der Nach-
komme der Frau, welcher der Schlange den Kopf zermalmt
(1Mo 3,15). Durch ihn werden »alle Geschlechter der Erde
gesegnet« (1Mo 12,3). Er ist der Stern und das Zepter, die
sich aus Israel erheben (4Mo 24,17). Und zahlreiche Helden
des AT werden als Préfigurationen Christi gesehen. Jesus
ist der zweite Adam. Er ist das wahre Israel (Jakob), dessen
Leben die Erfahrungen des Volkes zusammenfasst.

Doch vor allem gilt Jesus als der neue und grofere Mose.
So wie Mose dem Volk Israel Gottes Gesetz verkiindete, ver-
kiindet Jesus Gottes Wort allen Vdlkern, ja er ist dieses Wort.
So wie Mose auBerhalb des verheifenen Landes litt und starb,
damit sein Volk hineinkommen konnte, starb Gottes Sohn
auf der Erde, damit sein Volk in den Himmel kommen kann.
Der Hohepunkt des Pentateuchs ist, dass Gottes Herrlichkeit
das Zeltheiligtum erfiillt (2Mo40,34-38). Im NT wird »das
Wort ... Fleisch und wohnte unter uns, und wir haben seine
Herrlichkeit angeschaut« (Joh 1,14). Das Ziel der gesamten
Bibel ist, dass iiberall Menschen den Gott, dessen Herrlich-
keit ihnen begegnet, ihrerseits verherrlichen. Dieses Ziel
wird in Eden aus den Augen verloren; durch Mose kommt es
zuriick, um schlieRlich durch Christus erreicht zu werden. <
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Einfiihrung zum
ersten Buch Mose (Genesis)

Verfasser, Buchtitel und Entstehungszeit

Der Titel »Genesis« entstammt der griech. Uberset-
zung des Pentateuchs und bedeutet »Ursprung« — ein
treffender Titel, da es im 1. Buch Mose um Urspriinge
geht: den Ursprung der Welt, der Menschheit, der
Siinde und des jiidischen Volkes. Der hebr. Titel lau-
tet auf Deutsch »Im Anfang« — die ersten Worte des
Buches.

Traditionell wurde das 1. Buch Mose wie der Rest
des Pentateuchs Mose zugeschrieben. Die anderen
Biicher des Pentateuchs erzéhlen Moses Leben und
seine Rolle auf Israels Weg von Agypten nach Kanaan,
und fiir Teile des Textes wird Mose ausdriicklich als
Verfasser genannt (z.B. 4Mo 33,2; 5Mo 31,24). Das
1. Buch Mose ist eindeutig eine Einleitung zu den
nachfolgenden Biichern, was den Schluss nahelegt,
dass dann, wenn diese Biicher von Mose stammen, er
auch das 1. Buch Mose geschrieben hat (vgl. Joh 5,46).

So verstanden Juden und Christen bis ins 19. Jh.
die Entstehung des Pentateuchs. Aber wie in der
Einfilhrung zum Pentateuch (Seiten 13-15) erklart,
wurde diese traditionelle Sicht im 19. und 20. Jh. von
den historisch-kritischen Theologen verworfen, die
glaubten, dass die fiinf Biicher Mose iiber einen lan-
gen Zeitraum entstanden und erst im 5. Jh. v. Chr. ihre
endgiiltige Form erhielten. In den vergangenen Jahr-
zehnten sind zunehmend Zweifel an dieser Position
aufgekommen. Man erkannte, dass die Argumente
fiir eine spate Entstehung des Pentateuchs aus vielen
verschiedenen Quellen diirftig und nicht zu beweisen
sind. Damit wird nicht bestritten, dass das 1. Buch
Mose postmosaische Elemente enthilt, wie die Orts-
namen »Dan« und »Ur (... Stadt) der Chaldier«
(1Mo 14,14; 15,7), oder dass der hebr. Text manchmal
»modernisiert« wurde, was bei einem heiligen Text,
der zur Unterweisung spaterer Generationen dient,
nur logisch ist; wenn spétere Leser den Text verstehen
sollten, mussten Ortsnamen und archaische Sprach-
elemente tiberarbeitet werden.

In der gesamten alttestamentlichen Periode waren
die Geschichten aus dem 1. Buch Mose eine groRe
Glaubensermutigung. Sie wurden dem Volk bei den
groflen Festen in Jerusalem vorgelesen oder von
Leviten bei deren Besuchen in den Dorfern im Land
rezitiert. Die Menschen, die sie zur Zeit Davids hor-
ten, freuten sich, dass die Landverheifung an Abra-
ham (von der Grenze Agyptens bis zum Euphrat,
1Mo 15,18) mehr oder weniger erfiillt war. Die Juden
im babylonischen Exil konnten sich damit trosten,
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dass ihnen das Land Kanaan fiir immer verheifen
war (17,8), und als die ersten Israeliten aus dem Exil
heimkehrten, verstanden sie ihre Riickkehr als erneu-
te Erfiillung dieser Verheifungen (Neh 9). Es ist also
moglich, dass die Geschichten dann und wann leicht
aktualisiert wurden, aber es gibt keine Hinweise auf
substanzielle Verdnderungen.

Man merkt dem 1. Buch Mose an, dass es auf das
2. Jt.v.Chr. zuriickgehen muss (Mose lebte im 16. oder
14.Jh.). So hat die Sintflutgeschichte ihre besten Pa-
rallelen im Atrahasis-Epos, im Gilgamesch-Epos und
in der sumerischen Flutgeschichte, die um 1600 v. Chr.
entstanden, wihrend die Stammb&ume in 1Mo 5 und
11 eine Parallele in der sumerischen Konigsliste von
etwa 1900 v. Chr. finden. Bei den Erzvitergeschichten
deuten zahlreiche Merkmale darauf hin, dass sie das
frithe 2. Jt. v.Chr. wiedergeben. Ihre Namen sind fiir
diese Zeit typisch, und viele Familienbrauche ent-
sprechen dem, was aus dieser Zeit bekannt ist. Josefs
Aufstieg zur rechten Hand des Pharao wird zwar in
4dgyptischen Quellen nicht erwihnt, ist aber in der Ara
der Hyksos (semitische Herrscher iiber Agypten, um
1600 v.Chr.) gut vorstellbar. Egal, welche Datierung
wir fiir Mose und die Entstehung des Pentateuchs vor-
ziehen: Mose muss von den Erzvitern durch mehrere
Jahrhunderte getrennt gewesen sein, in denen die
Geschichten tiber sie miindlich oder auch durch nicht
mehr erhaltene frithe schriftliche Aufzeichnungen
weitergegeben wurden. Jedenfalls sprechen die gerade
erwihnten Parallelen fiir die Glaubwiirdigkeit der im
1. Buch Mose erzdhlten Geschichte.

Verortung im Pentateuch

Die ersten fiinf Biicher der Bibel werden von den Juden
»das Gesetz« und von den Christen »der Pentateuch«
oder »die fiinf Biicher Mose« genannt. Das grofe
Thema des Pentateuchs ist der durch Mose vermittelte
Bund Gottes mit Israel, der Israel zum Wohl der gan-
zen Welt als Theokratie griindete (also als Volk, bei
dem Gottes Gebote das zivile, gesellschaftliche und
religiose Leben bestimmten). Die ersten Adressaten
des Pentateuchs diirften die Israeliten in der Wiiste
gewesen sein, also die Generation des Exodus oder de-
ren Kinder. Als erstes Buch des ersten Teils der Bibel
bereitet das 1. Buch Mose den Leser auf den Rest des
Pentateuchs, ja der ganzen Bibel vor. Es erkldrt in Er-
zdhlform Gottes Wesen und den Platz des Menschen
in seiner Schopfung. Es bietet eine Analyse der Siinde
und ihrer Folgen, beschreibt Gottes Reaktion darauf
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und zeigt damit, warum die wahre Religion eine Er-
l16sungsreligion sein muss. Es erzéhlt die Berufung
Abrahams, durch den alle Volker der Welt gesegnet
werden sollen, und die Lebensldufe der Vorfahren
des Volkes Israel bis zu dessen Aufenthalt in Agypten.
Da der Herr der Schopfer der Welt ist, hat Israel eine
Botschaft fiir die gesamte Menschheit. Und sowohl in
seinen Erdffnungskapiteln als auch am Beispiel des
treuen Gehorsams der Erzvéter zeigt uns das 1. Buch
Mose, wie wir richtig leben kdnnen.

Das 1. Buch Mose ist somit ein Unterweisungs-
buch. Deshalb nahmen die Juden es in ihr »Gesetz«
auf, denn das hebr. Wort tora, das allgemein mit
»Gesetz« tibersetzt wird, bedeutet im weiteren Sinn
»Unterweisung«. Als Auftakt zu den folgenden vier
Biichern, die um Moses Leben kreisen, kann es zu
Recht als »das 1. Buch Mose« betrachtet werden. Wie
in der Einfiihrung zum Pentateuch (Seiten 13-15) er-
klart, bilden die ersten fiinf Biicher der Bibel die Basis
fiir den Rest der Bibel, und das 1. Buch Mose ist die
Basis fiir den Pentateuch.

Aufbau des Buches
Das 1. Buch Mose besteht aus zwei Hauptteilen: (1) die
Urgeschichte der Welt vor Abraham (Kap. 1-11);
(2) die Geschichte der Erzviter (Kap.12-50). Die
unterschiedliche Lange der Teile ist bezeichnend; die
Kap. 1-11 bilden im Wesentlichen den Auftakt fiir die
Haupthandlung: Gottes Handeln an Abraham, Isaak,
Jakob und seinen S6hnen— das Thema der Kap. 12-50.
Im 1. Buch Mose geht es um Anfiange und Genera-
tionen. Es beginnt mit der Schopfung und folgt dann
iiber viele Generationen einer Abstammungslinie, die
den Leser von Adam bis zu Jakob und seinen S6hnen
fihrt (s. Stammbaum Seite 19). Diese Abstammungs-
linie bildet das Riickgrat des 1. Buches Mose, das
seine verschiedenen Elemente zu einem Ganzen zu-
sammenschweifit, und erklart die besonderen litera-
rischen Merkmale, die es von anderen erzdhlenden
Biichern im AT unterscheiden.

Die Generationen im 1. Buch Mose
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Eines der Merkmale des 1. Buches Mose ist die
Uberschrift bzw. der Titel »Dies ist das Buch der Ge-
nerationenfolge« bzw. »Dies ist die Generationenfol-
ge ..« (5,1;6,9; 10,1; 11,10; 11,27; 25,12; 25,19; 36,1;
36,9; 37,2; vgl. 2,4; s. Tabelle unten). Jede Uberschrift
lenkt den Blick wie eine Zoom-Linse auf einen klei-
neren Ausschnitt des im vorhergehenden Abschnitt
vorgestellten Gesamtbildes und dient als Einleitung
des nachfolgenden Abschnitts. Im Laufe der Beschrei-
bung, wie die Menschheit tiber viele Generationen
wichst, wird der Blick des Lesers immer wieder auf
eine ganz bestimmte Person in jeder Generation und
auf ihre Nachkommen gelenkt.

Ein weiteres Merkmal des 1. Buches Mose ist sein
besonderes Interesse an Stammb&dumen. Fiir moder-
ne Leser sind sie womdglich irritierend, und ihnen
fehlt die dramatische Spannung der erzdhlenden Ab-
schnitte. Doch sie tragen auf besondere Weise zum
Aufbau des Buches und zu seinem Geschichtsver-
stiandnis (s.u. »Das 1. Buch Mose und die Geschich-
te«) bei. Es werden zwei Arten von Stammbdumen
verwendet: lineare und partielle. Das 1. Buch Mose
hat zwei lineare Stammbdume, die je zehn Genera-
tionen umfassen und in jeder Generation nur einen
einzigen Vorfahren nennen. Sie spielen eine wichtige
Rolle als Bindeglied zwischen groferen Erzdhl-
abschnitten. Die Zeit von Adam und Eva wird durch
den Stammbaum in 1Mo 5 mit der Noahs verbunden.
Ein dhnlicher Stammbaum in 11,10-26 verbindet
Noahs Sohn Sem mit Abraham. Wiéhrend die linea-
ren Stammbadume fiir die zentrale Abstammungslinie
wichtig sind, erfiillen die partiellen Stammbdume
im 1. Buch Mose eine untergeordnete Funktion; sie
bieten begrenzte Informationen tiber Personen von
zweitrangigem Interesse und decken normalerweise
nur wenige Generationen ab (s. 10,1-32; 25,12-18;
36,1-8.9-43). Wihrend die linearen Stammbiume
die Leser als Teil einer langeren Reise schnell von »A«
nach »B« bringen, sind die partiellen Stammbiume
Sackgassen (s. Stammbaum oben Seite 19).

Urgeschichte (1. Mose 1,1-11,26)

Einleitung Allgemeine Uberschrift Konkrete Uberschrift Eingeleiteter Abschnitt 1. Mose
2,4 Dies ist die Entstehungsgeschichte des Himmels und der Erde 2,4-4,26
5,1 Dies ist das Buch der Generationenfolge | Adams 5,1-6,8

6,9 Dies ist die Generationenfolge Noahs 6,9-9,29
10,1 Dies ist die Generationenfolge derSohne Noahs 10,1-11,9
11,10 Das ist die Generationenfolge Sems 11,10-26
Geschichte der Erzviter (1. Mose 11,27-50,26)

1,27 Das ist die Generationenfolge Terachs 11,27-251
25,12 Das ist die Generationenfolge Ismaels 25,12-18
25,19 Das ist die Generationenfolge Isaaks 25,19-35,29
36,1.9 Dies ist die Generationenfolge Esaus 36,1-37,1
37,2 Dies ist die Geschichte Jakobs 37,2-50,26
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Die Stammb&ume im 1. Buch Mose
ADAM
Kain Abel SET
Enosch
Kenan
Mahalalel
Jered
Henoch
Metuschelach
Lamech
NOAH
SEM Ham Jafet
Arpachschad
Schelach
Eber
Peleg
Regu
Serug
Nahor
TERACH
ABRAHAM Nahor Haran
Ismael ISAAK
Esau JAKOB
(Die zwdlf Shne Jakobs)

Hauptthematik

Die Hauptthematik des 1. Buches Mose ist Schop-
fung, Sitinde und Neuschopfung. Es erzdhlt, wie Gott
die Welt als sehr gut schuf, diese aber als Folge des
Ungehorsams der Menschen durch die Sintflut zer-
stort wurde. Die neue Welt nach der Sintflut wurde
ebenfalls durch die menschliche Siinde verdorben
(Kap. 11). Die Berufung Abrahams, durch den alle
Volker gesegnet werden sollen, ldsst hoffen, dass
Gottes Ziel letztlich durch Abrahams Nachkommen
erreicht werden wird (Kap. 49).

Wichtige Einzelthemen

1. Gott der transzendente und immanente Herr, er-
schafft die Welt als seine Wohnung und setzt Men-
schen als seine priesterlichen Vizeregenten bzw. Ver-
treter ein, damit sie die Erde fiillen und in Liebe tiber
die anderen Geschopfe herrschen (1,1-2,25).

2. Das menschliche Paar vernachldssigt seine
priesterlichen und koniglichen Pflichten und rebel-
liert gegen Gott, indem es der Stimme der Schlange
gehorcht. Sein bewusster Ungehorsam gegen Gott hat
radikale Folgen fiir das Wesen des Menschen und die
Harmonie der Schopfungsordnung (3,1-24; 6,5-6).

3. Gott kiindigt in seiner Gnade an, dass der Nach-
wuchs der Frau die Menschheit von der Tyrannei der
Schlange befreien wird. Es folgt die Geschichte einer
besonderen Linie von Nachkommen, mit besonderer
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Betonung der Beziehung ihrer Glieder zu Gott sowie
des Segens, den sie einer Welt bringen werden, die un-
ter Gottes Fluch steht (3,15; 4,25; 5,2; 6,8-9; 11,10-26;
12,1-3; 17,4-6; 22,16-18; 26,3-4.24; 27,27-29; 28,14;
30,27-30; 39,5; 49,22-26).

4. Als Folge seines Ungehorsams verliert der
Mensch seine besondere Beziehung zur Erde, was zu
Miihsalen, ja Hungersndten fithrt. Das 1. Buch Mose
beschreibt anschaulich die Folgen dieser zerbroche-
nen Beziehung, zeigt aber auch, wie die dargestellte
Stammeslinie hier Abhilfe schafft (3,17-19; 5,29; 9,20,
26,12-33; 41,1-57; 47,13-26; 50,19-21).

5. Trotz der Strafe der Wehen (3,16) spielen Frau-
en eine zentrale Rolle bei der Fortfiihrung der Ab-
stammungslinie der Heilsgeschichte. Mit Gottes Hilfe
wird sogar Unfruchtbarkeit tiberwunden (11,30; 21,1-
7; 25,21; 29,31-30,24; 38,1-30).

6. Die Verdorbenheit des menschlichen Herzens
fiihrt zur Spaltung von Familien, als Bruderliebe
in Abneigung und Hass umschligt (4,1-16; 13,5-
8; 25,22-23.29-34; 27,41-45; 37,2-35). Obwohl das
1. Buch Mose die Wirklichkeit von Familienkonflikten
aufzeigt, haben die Glieder der heilsgeschichtlichen
Abstammungslinie das Potenzial zur Versohnung
(13,8-11; 33,1-11; 45,1-28; 50,15-21).

7. Die Vertreibung aus Eden und die Zerstreuung
tiber die ganze Erde ist Gottes Strafe fiir die Bosen
(3,22-24; 4,12-16; 11,9), doch seine Landverheifung
zeigt seine Gnade (12,1-2.7; 13,14-17; 15,7-21; 26,2-3;
28,13-14; 50,24).

8. Obwohl Gott bereit ist, fast die ganze Mensch-
heit wegen ihrer Verdorbenheit zu vernichten (6,7.11-
12; 18,17-33), will er immer noch, dass die Erde von
gerechten Menschen bevolkert wird (1,28; 8,17; 9,1.7;
15,1-5; 17,2; 22,17; 26,4; 28,3; 35,11; 48,4).

Einordnung in den Zusammenhang

der Heilsgeschichte

Die meisten heutigen Leser sind mit einzelnen Ab-
schnitten des 1. Buches Mose vertraut, aber tun sich
schwer zu verstehen, wie die so unterschiedlichen
Elemente des Buches sich zu einem einheitlichen
Ganzen zusammenfiigen. Folglich werden die Ab-
schnitte oft isoliert gelesen, ohne ihren literarischen
Kontext und Rahmen hinreichend zu beachten. Aber
es ist sehr wichtig, das grofSe Bild des 1. Buches Mose
zu begreifen.

In der Mitte dieses Bildes steht die Abstammungs-
linie, die das Riickgrat des gesamten Buches bildet.
Thre Bedeutung kann gar nicht genug betont werden,
denn ab 1Mo 3,15 wird der Nachwuchs der Frau zur
Quelle der Hoffnung, dass irgendwann die Schlange
besiegt und die Erde und alles auf ihr wiederher-
gestellt wird. Der Nachwuchs der Frau fiihrt tiber Set
zu Noah, einem »gerechten Mann« (6,9), der Gnade
vor Gott findet und deshalb zusammen mit seiner Fa-
milie vor der Vernichtung durch die Sintflut gerettet
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wird. Von Noah geht die Linie weiter zu Abraham,
in dem alle Geschlechter der Erde gesegnet werden
sollen (12,1-3). Als Gott mit Abraham den Bund der
Beschneidung schlieft, wird Gottes Segensverhei-
Bung mit einem kiinftigen koniglichen Nachkommen
verkniipft (vgl. 17,6), der von Abrahams Sohn Isaak
abstammt.

Im weiteren Verlauf des 1. Buches Mose wird die
Segensverheillung eng mit dem erstgeborenen Sohn
verkniipft. Auffalligerweise bekommt nicht immer der
erstgeborene Sohn den Status des Erstgeborenen. Als
[saak Zwillinge geboren werden, entbrennt ein Kampf
zwischen Esau und seinem jiingeren Bruder Jakob.
Nachdem Esau Jakob sein Erstgeburtsrecht fiir ein
Linsengericht verkauft hat (25,29-34), erschleicht
sich Jakob Isaaks Erstgeburtssegen (27,27-29). Mit
Worten, die an Gottes Verheifung an Abraham er-
innern, bestitigt dieser Segen Jakob als den, durch
den die konigliche Linie fortgefiihrt wird.

Die Tradume des jungen Josef (1Mo 37) lassen ver-
muten, dass die konigliche Linie durch ihn (und nicht
Ruben, den Erstgeborenen) fortgesetzt werden wird.
Er wird von seinen Briidern in die Sklaverei verkauft
und in Agypten zum Vizekonig erhoht — eine Besti-
tigung, dass Gott mit ihm ist. Als die Familie spater
wiedervereint ist und Jakob den Erstgeburtssegen
tiber Josefs jiingeren Sohn, Ephraim, ausspricht, wird
das kiinftige Konigsgeschlecht mit den Nachkommen
Ephraims verbunden (48,13-19). Aber in einer interes-
santen Wendung der Ereignisse kommt es beim Segen
fiir Josefs dlteren Bruder Juda zu einer tiefgreifenden
Veréanderung, sodass das Konigtum zum Schluss auch
mit seinen Nachkommen verbunden wird (49,8-12).

Mit Josua, der spater das Volk Israel ins Land Ka-
naan fiihrt, iibernimmt Ephraims Linie die Fiihrung
iber Israel. Zur Zeit Samuels werden die Ephraimiter
jedoch zurtickgestellt, als Gott David fiir die erste Ko-
nigsdynastie in Israel erwéhlt (s. Ps 78,67-72). Gottes
Dynastieverheifungen aus dem 1. Buch Mose erfiillen
sich schlieflich in Jesus Christus, seinem Fleisch
gewordenem Sohn, der {iber seine Annahme durch
Josef der Sohn Davids und Abrahams ist (Mt 1,1.16;
vgl. Apg 3,25-26; Gal 3,16). Durch seine Verheifung
eines kommenden Konigs, der den Menschen Gottes
Segen bringen wird, bildet das 1. Buch Mose die Basis
fiir den gesamten Rest der Bibel.

Dass das 1. Buch Mose auf Jesus Christus voraus-
weist, bedeutet nicht, dass es bereits eine voll ent-
wickelte Christologie enthalt! Gottes erste Verheilung
des Erlosers aus der Nachkommenschaft der Frau
wird durch das ganze AT hindurch ausgebaut. Dabei
ist das, was wir im 1. Buch Mose finden, voll kompati-
bel mit der spateren Wirklichkeit.

Das Kernthema des 1. Buches Mose, dass die Vol-
ker durch einen kiinftigen Konig gesegnet werden, wird
durch verschiedene verwandte Themen ergénzt. Eines
der wichtigsten ist Gottes Verheifung an Abraham,
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ihn zu einer grofien Nation zu machen (1Mo 12,2).
Diese Verheifung wiederum ist eng mit den beiden
Faktoren Land und Nachkommen verkniipft — zwei
wesentliche Komponenten dessen, was eine Nation
ausmacht.

Diese Betonung der Nation ist im Licht von Gottes
Ziel fiir die Erde zu verstehen. Sie soll seine Wohnung
sein, in der er von einer menschlichen Bevolkerung
aus koniglichen Priestern umgeben ist. Als Adam und
Eva gegen Gott rebellieren, verlieren sie ihren Pries-
terstatus. Als Gott spiter unter den Israeliten wohnt,
bekommen diese als Nation die Gelegenheit, eine
konigliche Priesterschaft zu sein (2Mo 19,6). Leider
begreifen sie nie ganz, was Gott von ihnen erwartet.
Doch selbst in ihrem Versagen zeigen sie uns ein Stiick
weit, wie die Erde unter Gottes Herrschaft sein sollte.

Mit dem Kommen von Jesus Christus wird Israels
nationale Theokratie von einem weltweiten konigli-
chen Priestertum abgeldst, zu dem Juden, Samarita-
ner und die nichtjiidischen Vélker gehdren (1Petr 2,9).
Zwar wird jetzt die Gemeinde zu Gottes Wohnung auf
der Erde, doch das Bdse bleibt noch bestehen. Erst
nach Jesu Wiederkunft und dem Letzten Gericht wird
alles wiederhergestellt und eine neue Erde geschaffen
werden, und das neue Jerusalem wird Gottes Projekt,
das im 1. Buch Mose begann, vollenden. Die Vision
von der neuen Erde in Offb 21-22 weist deutliche Be-
zlige zu 1Mo 1-2 auf.

Eine Erlduterung der Heilsgeschichte findet sich
in dem Artikel »Uberblick iiber die Bibel: Die Heils-
geschichte im Zusammenhang« (Seiten 1-4); s. auch
»Die Heilsgeschichte im Alten Testament: Wegberei-
tung fiir Christus« (Seiten 2587-2615).

Das 1. Buch Mose und die Geschichte

Die Geschehnisseim 1. Buch Mose ereigneten sich lan-
ge vor Moses Zeit. Das gilt fiir die Erzvéter (1Mo 12—
50) und erst recht fiir die Urgeschichte (1Mo 1-11).
Andererseits gibt es wichtige Parallelen zwischen
1Mo 1-11 und Urzeitgeschichten aus dem Zweistrom-
land (z.B. Schopfung und Sintflut). Da diese Ge-
schichten allgemein als »Mythen« bezeichnet werden,
wollen manche Ausleger die Geschichten in 1Mo 1-11
ebenfalls in diese Kategorie einstufen. Einige halten
die Erzvatergeschichten sogar fiir Legenden, die nur
einen losen Bezug zu tatsdchlichen Menschen und Er-
eignissen haben. Bei der Klarung dieser Problematik
lautet die erste Frage: Beansprucht das 1. Buch Mose,
»Geschichte« wiederzugeben?

Zur Beantwortung dieser Frage ist eine gute, klare
und prézise Definition von »Geschichte« notig. In der
Alltagssprache meint dieses Wort einen Bericht {iber
Ereignisse, die sich nach Uberzeugung des Verfassers
tatsdchlich zugetragen haben. Der Begriff »Geschich-
te« an sich sagt nichts dariiber, ob der Bericht voll-
stdndig, objektiv, ohne tibernatiirliche Elemente und
in strenger chronologischer Reihenfolge ist und ob er
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bildliche und phantasievolle (manchmal als »mytholo-
gisch« bezeichnete) Elemente enthilt oder nicht.

Nach dieser Definition ist es eindeutig die Absicht
des 1. Buches Mose, tatsdchliche (und keine mythi-
schen) Ereignisse zu schildern. Das Buch erklirt
seinen jlidischen Lesern, wie ihre Vorfahren nach
Agypten kamen. Die Stammbédume stellen den Be-
zug von Jakob und seinen Kindern zu den friiheren
Generationen, ja bis zu Adam und Eva, dem ersten
Menschenpaar, her. Formal ist das Buch in erzdhlen-
der Prosa geschrieben, also einem Stil, mit dem in der
Bibel typischerweise Geschichte wiedergegeben wird.
Der Schopfungsbericht (1,1-2,3) hat eine stilistische
Sonderstellung; er ist in gehobener Prosa geschrieben,
und seine Historizitdt wird an anderen Stellen in der
Bibel vorausgesetzt (z.B. Ps136,4-9). S.u. »Das
1. Buch Mose und die Naturwissenschaften«.

Die Ahnlichkeiten zwischen 1Mo 1-11 und me-
sopotamischen Texten stiitzen die These, dass diese
Kapitel Geschichte wiedergeben wollen. Die meso-
potamischen Geschichten wollen eindeutig tatsdch-
liche historische Ereignisse feiern, aber sie tun dies
»mythologisch«. Die Geschichten im 1. Buch Mose
sind hier grundlegend anders, da sie das Handeln des
einen wahren Gottes erzdhlen. Das 1. Buch Mose ist,
wie die mesopotamischen Geschichten, der erste Akt
einer grolen Erzdhlung, die ein bestimmtes Weltbild
vermittelt. Um die ndtige Grundlage fiir dieses Welt-
bild zu geben, musste der Verfasser wahre (wenn
auch theologisch interpretierte) Begebenheiten
verwenden. Das 1. Buch Mose will einen wahren
Bericht dieser Ereignisse im Einklang mit dem bib-
lischen Weltbild liefern. Zu diesem Weltbild gehort,
dass (1) der Herr, der Gott Israels, der Schopfer des
Himmels und der Erde ist, der die Menschen schuf,
damit sie ihn kennen und lieben, dass (2) die ganze
Menschheit durch Adams und Evas Ungehorsam zu
Fall kam und dass (3) Gott das Volk Israel erwihlte,
durch das die ganze Menschheit den Segen emp-
fangen sollte, den wahren Gott zu kennen. Fiir dieses
Weltbild miissen die Ereignisse im 1. Buch Mose his-
torisch sein.

Andererseits ist es unmdglich, alle Fragen zu be-
antworten, die sich aus dem 1. Buch Mose ergeben.
So sind sich schriftgebundene Ausleger nicht einig,
wie weit vor Abraham Adam lebte oder wie lange die
Schopfung dauerte (s.u. »Das 1. Buch Mose und
die Naturwissenschaften«). Wir haben nicht genug
Material fiir eine vollstdndige Lebensgeschichte
Abrahams und kennen nicht den Namen des Pharao,
dem Josef diente. Mit den Mitteln der Archéologie
kdnnen wir manche Begebenheiten aus dem 1. Buch
Mose in die Geschichte des Alten Orients einordnen
und so ein plausibles Szenario fiir sie vorlegen. Aber
Tatsache bleibt, dass Mose keine umfassende Schil-
derung der Urzeit geben wollte; er verfolgte eine
andere Absicht.
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Das 1. Buch Mose und die Naturwissenschaften

Bei diesem Thema geht es hauptsédchlich um die
Frage, wie man die Texte tiber Schopfung und Siin-
denfall (1Mo 1-3) und iiber die Sintflut (6-9) liest.
Welche Art von »Tagen« beschreibt 1Mo 1?7 Wie
lange ist die Schopfung her? Wurden alle Spezies so
geschaffen, wie sie heute sind? Waren Adam und Eva
reale Menschen? Wie viel von der Erde hat die Sint-
flut bedeckt, und wie viel Einfluss hatte sie auf geo-
logische Formationen?

Bibeltreue Ausleger haben fiir verschiedene Wei-
sen, die Schopfungswoche in 1Mo 1 zu verstehen, Ar-
gumente vorgebracht: als Woche im wortlichen Sinne
mit normalen Tagen (»Kalendertag-Modell«), als
Folge geologischer Zeitalter (»Tag-Zeitalter-Modell«),
als Gottes »Arbeitstage«, entsprechend der mensch-
lichen Arbeitswoche (»Modell analoger Tage«) oder
als bloRe literarische Behandlung der Schopfungs-
woche als Arbeitswoche, ohne Berticksichtigung der
zeitlichen Abfolge (»Modell des literarischen Rah-
mens«). Einige Ausleger schlieflich deuten das »Und
die Erde war wiist und leer« in 1Mo 1,2 als Folge einer
Urrebellion des Satans, die der Schopfungswoche
vorausging (»Liicken-Theorie«). Es gibt noch weitere
Modelle, aber diese fiinf sind die hiufigsten.

Bei keiner dieser Deutungen muss die Historizitat
des 1. Buches Mose geleugnet werden, solange das
oben Gesagte (s. »Das 1. Buch Mose und die Ge-
schichte«) berticksichtigt wird, und jede kann sich auf
andere Bibelstellen zum Thema Schépfung berufen.
Die wichtigste dieser Stellen ist 2Mo 20,11: »Denn
in sechs Tagen hat der HErr den Himmel und die
Erde gemacht, das Meer und alles, was in ihnen ist,
und er ruhte am siebten Tag.« Da sich diese Stelle auf
1Mo 1,1-2,3 bezieht, wird das Wort »Tag« hier dassel-
be bedeuten wie in 1Mo 1; eine Auslegung im Sinne
des »Kalendertag-Modells« ist hier weder zwingend
noch ausgeschlossen. Die Argumente fiir und gegen
diese verschiedenen Auslegungen erfordern eine
detaillierte Untersuchung des Hebr., die weit tiber die
Bedeutung von »Tag« hinausgeht; eine Bewertung
dieser Argumente wiirde den Rahmen dieser Dis-
kussion sprengen.

Eine weitere Frage betrifft die Stammbédume: Be-
schreiben sie eine direkte Vater-Sohn-Folge oder sind
Liicken moglich? Das hebr. Wort fiir »Vater« kann
auch fiir einen entfernten Vorfahren verwendet wer-
den, und mit »Sohn« kann ein entfernter Nachkomme
gemeint sein. Ahnlich kann »zeugen« auch »Vorfahr
von ... werden« bedeuten. Kurz: Die Konventionen fiir
hebréische Stammb&ume lassen Liicken zu; Stamm-
bdume haben nicht die Funktion, eine genaue Zeit-
spanne anzugeben.

Diese Fragen verlieren an Gewicht, wenn man sich
bewusst macht, dass keine Bibelstelle ausdriicklich
den Anspruch erhebt, die Lange der Schopfungs-
woche anzugeben (aufer vielleicht 2Mo 20,11), und
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dass kein biblischer Verfasser die Lebenszeiten in den
Stammbédumen addiert, um auf eine gesamte Zeit-
spanne zu kommen.

Ist 1Mo 1 ein »wissenschaftlicher Bericht«? Wieder
ist eine genaue Definition notig. Gibt 1Mo 1 einen
wahren Bericht iiber den Ursprung des materiellen
Universums wieder? Die Antwort muss Ja lauten.
Aber gibt 1Mo 1 Informationen auf eine Weise wie-
der, die den Methoden der modernen Naturwissen-
schaften entspricht? Hier ist die Antwort ebenso ein-
deutig Nein. Hier einige Beispiele: Das Wort »Art« im
Schopfungsbericht entspricht nicht unseren heutigen
Begriffen »Gattung« bzw. »Spezies«; es bedeutet ein-
fach »Kategorie« und kann eine Spezies, eine Familie
oder eine allgemeinere taxonomische Grofle meinen.
So werden die Pflanzen in zwei allgemeine Katego-
rien eingeteilt: kleine samentragende Pflanzen und
grofere baumartige Pflanzen. Die Landtiere werden
in domestizierbare Tiere (»Vieh«), kleine Tiere wie
Méuse, Echsen und Spinnen (»kriechende Tiere«)
und groReres Wild und Raubtiere (»(wilde) Tiere der
Erde«) unterteilt. Aufer dem Menschen erhalt keine
Gattung ihren tiblichen hebriischen Namen, tibrigens
auch die Sonne und der Mond nicht (1,16). Der Text
sagt auch nichts iiber den Prozess aus, durch den
»die Erde Gras hervorbrachte« (1,12) oder die ver-
schiedenen Tierarten auftauchten. Da dies als Folge
von Gottes Befehl geschah, liegt es nahe, dass es nicht
durch irgendwelche Urkréfte im materiellen Univer-
sum selbst geschah.

Der Schopfungsbericht ist gut geeignet fiir seinen
Hauptzweck: einer Gemeinschaft aus Hirtennomaden
in der Wiiste Sinai zu ermdglichen, die grenzenlose
Giite des Schopfers zu feiern. Er erklart nicht, warum
z.B. eine Spinne anders ist als eine Schlange oder
welche genetische Verbindung es zwischen verschiede-
nen Gattungen geben konnte. Aber wenn er im Sinne
seines Verfassers verstanden wird, gibt er ein Weltbild
wieder, zu dem die Naturwissenschaften gehoren, ja,
wahrscheinlich das einzige Weltbild, das Wissenschaft
ermdglicht. Es ist das Bild von einer Welt, die ein guter
und weiser Gott geschaffen hat und die perfekt geeig-
net ist, dass Menschen sie geniefRen und beherrschen.
Die Dinge, die es in dieser Welt gibt, haben ein Wesen,
das die Menschen (zumindest teilweise) erkennen
konnen. Die Sinne und der Verstand des Menschen
sind die richtigen Mittel, um die Welt zu begreifen und
Wabhres iiber sie auszusagen. (Die Folgen der Siinde
konnen diesen Prozess natiirlich storen.)

Adam und Eva werden eindeutig als reale Menschen
beschrieben. Thre Rolle in der Geschichte als der Ka-
nal, durch den die Siinde in die Welt kam, impliziert,
dass sie als die ersten Menschen betrachtet werden.
Thre Gottesebenbildlichkeit unterscheidet sie von allen
Tieren und ist ein besonderes Geschenk Gottes (d.h.
keine rein »natiirliche« Entwicklung). Es ist kein Wun-
der, dass alle Menschen Sprache, Ethik, Vernunft und
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einen Sinn fiir das Schone haben, ganz anders als die
Tiere; und jede Wissenschaft, die dies nicht sieht, blen-
det einen Teil der Wirklichkeit aus. Das biblische Welt-
bild ldsst uns auch erwarten, dass in unserer heutigen
Welt alle Menschen Gott brauchen, zur Siinde neigen
und zum Glauben an den wahren Gott féhig sind.

Eine dhnliche Sorgfalt ist beim Lesen der Sint-
flutgeschichte notig. Die Erkldrungen zum Bibeltext
gehen u.a. der Frage nach, inwieweit Mose das Aus-
maR der Uberschwemmung beschreiben wollte. Die
Beschreibung macht deutlich, dass die Sintflut eine
umfassende Katastrophe war. Aber ob der Bericht
sagen will, wie weit die Uberschwemmung mit ihren
Folgen reichte, ldsst sich nicht zuverldssig sagen. Es
wire wohl unbedacht, alle geologischen Formationen,
die heute zu beobachten sind — die Schichtungen,
Fossilien, Verwerfungen usw. — pauschal der Sintflut
zuzuschreiben. Die Geologen sind sich einig, dass
Katastrophenereignisse wie Vulkanausbriiche und
groRe Uberflutungen einschneidende Folgen fiir die
Topografie gehabt haben; es ist jedoch fraglich, ob
diese Ereignisse alles das bewirken konnen, was ihnen
zugeschrieben werden mag. Wieder hat der Verfasser
selbst solche Dinge nicht im Blick; seine Absicht ist es,
Gottes Interesse an allen Menschen zu betonen.

Obwohl es also falsch ist, das 1. Buch Mose so zu
lesen, als gebe es Informationen in moderner natur-
wissenschaftlicher Form, ist es absolut wichtig, seine
Historizitat und sein auf Gott ausgerichtetes Weltbild
als Grundlage fiir das Betreiben qualitativ hochwerti-
ger Wissenschaft anzuerkennen.

Das 1. Buch Mose im 21. Jahrhundert

Das 1. Buch Mose wurde vor Tausenden von Jahren
geschrieben — das wird beim Lesen einer modernen
Ubersetzung leicht vergessen. Es entstand in einer
Zeit und Kultur, die von dem Alltag der meisten heu-
tigen Leser weit entfernt waren. Dieser Abstand zwi-
schen Text und Leser ist zu berticksichtigen. Moderne
Ubersetzungen versuchen, ihn zu iiberbriicken, aber
es ist nicht immer moglich, die Nuancen und Wort-
spiele des hebr. Textes angemessen wiederzugeben.
Dazu kommen literarische Techniken, die heute nicht
mehr gebrauchlich sind. All diese Merkmale stellen
uns vor Hindernisse, die nur durch ein geduldiges Stu-
dium des Textes tiberwunden werden kdnnen.

Die Auslegung des 1. Buches Mose wird dadurch
erschwert, dass es inspiriertes Wort Gottes ist. Dies
verleitet manche Leser zu der Annahme, dieser un-
fehlbare Text vermittele alles Wissen, das auch Gott
als letztlicher Autor hat. Von daher suchen sie Ant-
worten auf Fragen, die der Text gar nicht beantworten
will. Wie der Rest der Bibel ist auch das 1. Buch Mose
in seinem Informationsgehalt begrenzt und selektiv;
es erzdhlt den Lesern nicht alles, was sie vielleicht
wissen wollen. Viele Fragen des Lesers sind durchaus
legitim, werden aber im Text nicht beantwortet. Zwei
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Beispiele unter vielen: Das 1. Buch Mose erzéhlt nicht,
wie die Schlange zu Gottes Feind wurde oder woher
Kain seine Frau hatte. Es gilt hier, unsere natiirliche
Neugier in die richtigen Bahnen zu lenken, denn der
inspirierte Verfasser des 1. Buches Mose gibt bewusst
nur bestimmte Dinge wieder. Dass der Text uns nicht
alles sagt, bedeutet nicht, dass er nicht Gottes Wort
ist; er muss nicht alles abdecken, um wahr zu sein.

Diese Beobachtungen iiber die Grenzen des 1. Bu-
ches Mose als literarischer Text sind fiir die Eroff-
nungskapitel besonders wichtig. Die Abschnitte »Das
1. Buch Mose und die Geschichte« und »Das 1. Buch
Mose und die Naturwissenschaften« haben gezeigt,
dass seine Kapitel wirkliche Geschichte erzdhlen
und ein Weltbild présentieren, das den Naturwissen-
schaften eine geeignete Ausgangsbasis bietet. Dies
bedeutet nicht, dass die alten Texte ihre Botschaft in
einer Form bieten, die moderne Leser gewohnt sind.
Fiir ein richtiges Verstdndnis des Textes ist es wich-
tig, die literarischen Formen der Antike zu kennen.
Es wire ein Kurzschluss, zu sagen, dass das 1. Buch
Mose der (richtig verstandenen) Naturwissenschaft
oder Geschichtsschreibung (deren anerkannter For-
schungsstand sich im Ubrigen jederzeit dndern kann)
widerspricht. Kurz gesagt: Der Verfasser des 1. Bu-
ches Mose schreibt, um die Tatsache zu feiern, dass
Gott die Welt erschaffen hat, und nicht, um immer
detailliert zu erklaren, wie er dabei vorging.

Aus diesem spezifischen Ansatz des Schopfungs-
berichts folgt, dass er sich nicht fiir alle »technischen«
Details der Schopfung interessiert. Er stellt einfach
fest, dass Gott Himmel und Erde durch sein gespro-
chenes Wort erschuf (»Und Gott sprach«) und der
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Der Alte Orient zur Zeit der Stammvater Israels
um 2000 v. Chr.

Das 1. Buch Mose beschreibt Ereignisse im
Alten Orient vom Beginn der Zivilisation bis zur
Umsiedlung von Jakobs (Israels) Familie nach
Agypten. Die Geschichten im 1. Buch Mose
ereignen sich unter einigen der dltesten Volker
der Welt, u.a. in Agypten, Assyrien, Babylonien
und Elam.

200 400 km

Erde ihre rdumliche und zeitliche Struktur gab. Er
offenbart uns, dass auch die Menschen von Gott er-
schaffen und dazu berufen sind, seine Stellvertreter
auf Erden zu sein und zu seiner Herrlichkeit sowie
zum Nutzen der ganzen Schopfung tiber die Erde zu
herrschen. Wo Wissenschaftler Gott als Schopfer
aller Dinge leugnen, entsteht ein fundamentaler Kon-
flikt zwischen den Prémissen und Ergebnissen ihrer
wissenschaftlichen Arbeit und der Bibel. Geht es den
Wissenschaftlern dagegen darum, die Welt, die Gott
geschaffen hat, zu verstehen und zu beschreiben,
braucht es keine Konflikte zwischen Bibel und Wis-
senschaft zu geben. Wenn wir das 1. Buch Mose so
lesen, wie es von seinem Verfasser gemeint ist, haben
sowohl die Bibel als auch die Naturwissenschaften ih-
ren wichtigen und legitimen Platz. Aber als gottliche
Offenbarung vermittelt uns das 1. Buch Mose Wissen,
das durch keinerlei menschliche Forschungen erlangt
werden kann. Wire es anders, brauchten wir das
1. Buch Mose in der Bibel nicht.

Heutige Leser verstehen das 1. Buch Mose somit
am besten, wenn sie sich auf die Absicht des Ver-
fassers einlassen. Es ist der Auftakt der groRRartigen
Erzédhlung tiber die Schopfung, den Siindenfall und
die Erlosung — eine Erzéhlung, die in Jesu Auferste-
hung einen herrlichen Hohepunkt erfahrt, der das
Angeld fiir ihr noch herrlicheres Ende ist. Es ist die
Geschichte von einer guten Welt, die ein guter Gott
geschaffen hat, und von der Rolle des Menschen in
dieser Welt. Es ist die Geschichte davon, wie der Siin-
denfall alles anders gemacht hat und wie Gott die Fol-
gen des Siindenfalls aufheben wird. Mein leibliches
Leben, meine Beziehung zum Rest der Menschheit,
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meine Beziehung zu Gottes Schopfung und meine
Verantwortung fiir sie und mein Angewiesensein auf
Gottes Gnade—all dies griindet in der Geschichte, die
im 1. Buch Mose beginnt. Zur christlichen Lebens-
ordnung gehdren, wie schon im Sinaibund, ethische
Reinheit, Dinge, durch die Gott seine Gnade sicht-
bar vermittelt, und eine Gemeinschaft, in welche die
Glaubenden eingebunden sind. All dies bestatigt und
spiegelt wider, was Gott bei der Schopfung wollte.
Weiter beschreibt das 1. Buch Mose ein Prinzip Got-
tes im Umgang mit seiner Schopfung: die Stellver-
tretung. Adam représentierte die Menschheit und die
Welt, und die Folgen seines Siindenfalls trafen alle,
die er représentierte. Das ist das Fundament fiir das
christliche Verstandnis des Werkes Jesu; auch er ist
ein Stellvertreter, und sein Werk hat Folgen sowohl
fiir die Menschen, die er reprisentiert, als auch fiir
den Rest der Schopfung.

Literarische Merkmale

Wie bereits erwahnt, ist das 1. Buch Mose ein Ge-
schichtsbuch, das seine Geschichte in literarische
Formen verpackt. Es enthalt verschiedene Gattungen,
ist dabei jedoch einheitlicher als die meisten Zusam-
menstellungen, da der gesamte Stoff zum Genre der
historischen Erzdhlung gehort. Andererseits wird
die Geschichte nicht so dargeboten wie in unseren
heutigen Geschichtsbiichern. Das 1. Buch Mose ist
hauptsédchlich eine Sammlung von »Heldengeschich-
teng, episodenhaften Erzdhlungen um jeweils eine
Hauptperson, in die der Leser sich einfiihlen soll, mit
eingebauten Stammb&dumen. Die ersten drei Kapitel
gehoren der Gattung »Entstehungsgeschichte« an.
Das 1. Buch Mose hat auch epische Ziige, da es die
Urgeschichte der Welt (1Mo 1-11) und die Urspriinge
des Volkes Israel (1Mo 12-50) behandelt.

Eine Voraussetzung fiir die Lektiire des 1. Buches
Mose als Literatur ist die Vertrautheit mit der heute
gangigen Definition eines literarischen »Helden«.
Diese Definition hat drei Teile: (1) Der Stoff fiir den
Helden kommt aus dem echten Leben, aber das Bild
des Helden entsteht immer durch eine pointierte Aus-
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wahl aus der Menge der tiber die Person vorhandenen
Informationen. (2) Kulturen feiern Helden als Repré-
sentanten ihrer eigenen Ideale, Werte und Tugenden.
(3) Literarische Helden représentieren die Kultur, die
sie hervorgebracht hat, und in einem gewissen Sinne
die Menschheit allgemein. Die Helden im 1. Buch
Mose sind nicht immer »heldenhaft«: Sie sind einfach
der menschliche Mittelpunkt der Geschichte; und ihr
Verhalten ist tapfer oder feige, edel oder niedertrichtig
oder (haufiger) eine komplexe Mischung aus diesen
Eigenschaften. Die Leser sollen von den unvorherge-
sehenen Ereignissen in Atem gehalten werden, davon,
dass manche Begebenheiten anders hitten ausgehen
konnen oder sogar sollen. Gottes fiirsorgliche Liebe
zu seinen Leuten gebraucht auch ihre Méngel und
Schwichen, um seine Absichten fiir sie zu erreichen.
Den urspriinglichen Lesern zeigte dies, dass auch in
ihrem Leben Gott am Wirken war und dass sie dieses
Leben als Geschenk von ihm anzunehmen und nach
seinen Anweisungen zu fiihren hatten. Ein Beispiel
ist der Knecht, der Rebekka als Isaaks kiinftige Frau
findet (1Mo 24). Hier hétte alles Mogliche anders aus-
gehen konnen, und dann héatten Isaak und Rebekka
nie geheiratet, ja vielleicht hitte Isaak iiberhaupt
nicht geheiratet (vgl. 24,3-8), und was wére dann aus
Gottes Verheifungen an Abraham geworden? Wir
miissen nicht glauben, dass alles, was der Knecht tat,
richtig war, aber Gott hielt sein Versprechen, und die
urspriinglichen Leser lernten daraus, dass Gott auch
fiir sie sorgte. Heutige christliche Leser haben den
gleichen Nutzen von dieser Geschichte.

Durchgehende literarische Motive sind u.a. (1) die
Beschreibung Gottes und die Geschichte seines Han-
delns an den Menschen, (2) die Siindhaftigkeit der
Menschbheit, ja jedes Einzelnen, (3) die Entfaltung von
Gottes Plan, sich trotz des Eigensinns der Menschen
ein Volk zu erldsen, (4) die »Heldengeschichte« als fast
durchgéngige Gattung. Und (5) Charaktere zuhauf:
Beim Lesen des 1. Buches Mose begegnet man stin-
dig unvergesslichen Personen und ihren Geschichten,
und von ihnen kann man lernen, was Weisheit und
was Torheit ist.



25 Einfiihrung zum ersten Buch Mose (Genesis)
Gliederung

. Die Urgeschichte (1,1-11,26)
A.  Gottes Erschaffung und Ordnung von Himmel und Erde (1,1-2,3)

B. Dieersten Menschen auf der Erde (2,4—4,26)
1. Der Mann und die Frau im Garten Eden (2,4-25)
2. Das Paar rebelliert gegen Gott (3,1-24)
3. Die Sohne von Adam und Eva (4,1-26)

C. Adams Nachkommen (5,1-6,8)
1. Der Stammbaum von Adam bis Noah (5,1-32)
2. Die Bosheit der Menschheit (6,1-8)

D. Noahs Nachkommen (6,9-9,29)
1. Noah und die Sintflut (6,9-9,19)
2. Der Fluch iiber Kanaan (9,20-29)

E. Die Nachkommen von Noahs Séhnen (10,1-11,9)
1. Die Sippen, Sprachen, Lander und Nationen (10,1-32)
2. Der Turmbau zu Babel (11,1-9)

F.  Sems Nachkommen (11,10-26)

II.  Die Vétergeschichte (11,27-50,26)

A. Terachs Nachkommen (11,27-25,18)
1. Kurze Vorstellung von Terachs Familie (11,27-32)
2. Abrams Auszug nach Kanaan (12,1-9)
3. Abramin Agypten (12,10-20)
4. Abram und Lot trennen sich (13,1-18)
5. Abram rettet Lot (14,1-24)
6. Gottes Bund mit Abram (15,1-21)
7. Die Geburt Ismaels (16,1-16)
8. Bundesschluss und Beschneidung (17,1-27)
9. Die Zerstorung Sodoms (18,1-19,29)
10. Lot und seine Tochter (19,30-38)
11.  Abimelech holt Sara in seinen Harem (20,1-18)
12. Die Geburt [saaks (21,1-21)
13.  Abimelech schlielt einen Vertrag mit Abraham (21,22-34)
14. Gott priift Abraham (22,1-19)
15. Nahors Kinder (22,20-24)
16. Saras Tod und Begribnis (23,1-20)
17.  Eine Frau fiir Isaak (24,1-67)
18.  Abrahams Tod (25,1-11)
19.  Der Stammbaum [smaels (25,12-18)

B. Isaaks Nachkommen (25,19-37,1)
1. Die Geburt von Esau und Jakob (25,19-26)
2. Esau verkauft sein Erstgeburtsrecht (25,27-34)
3. Isaakin Gerar (26,1-35)
4. Isaak segnet Jakob (27,1-45)
5. Jakob soll sich eine Frau suchen (27,46-28,9)
6. Jakob in Bethel (28,10-22)
7. Jakob begegnet Rahel und Laban (29,1-14)
8. Jakob heiratet Lea und Rahel (29,15-30)
9. Jakobs Kinder (29,31-30,24)
10. Jakob bereitet die Riickkehr nach Kanaan vor (30,25-31,18)
11. Laban beschuldigt Jakob in Gilead (31,19-32,1)
12. Jakob bereitet sich auf die Begegnung mit Esau vor (32,2-22)
13.  Jakob begegnet Gott bei Pnuél (32,23-33)
14. Jakobs Versdohnung mit Esau (33,1-20)
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15.
16.
17.

Dina wird vergewaltigt (34,1-31)
Jakob zieht weiter nach Hebron (35,1-29)
Esaus Nachkommen in Edom (36,1-37,1)

C. Jakobs Nachkommen (37,2-50,26)

Josef wird in die Sklaverei verkauft (37,2-36)

Juda und Tamar (38,1-30)

Josef in Agypten (39,1-23)

Josef und die Gefangenen des Konigs (40,1-23)

Josef deutet die Trdume des Pharao (41,1-57)

Erste Reise der Briider Josefs nach Agypten (42,1-38)
Zweite Reise der Briider Josefs nach Agypten (43,1-34)
Benjamin wird des Diebstahls beschuldigt (44,1-34)
Josef gibt sich zu erkennen (45,1-28)

Jakobs Familie wandert nach Agypten aus (46,1-27)

. Jakobs Familie siedelt sich in Agypten an (46,28-47,12)

Josefs MaRRnahmen wihrend der Hungersnot in Agypten (47,13-26)
Jakob bittet, in Kanaan begraben zu werden (47,27-31)

Jakob segnet Josef, Ephraim und Manasse (48,1-22)

Jakob segnet seine zwolf Sohne (49,1-28)

Jakobs Tod und Begribnis (49,29-50,14)

Josef beruhigt seine Briider (50,15-21)

Josefs Tod (50,22-26)
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1. Mose 1

Das erste Buch Mose (Genesis)

a 2K619,15; 2Chr2,1%;
Ps8,4;33,6;115,15;
Jer10,12.16; Apg 4,24;
Hebr11,3; Offb 4,11

b Jer4,23

c Ps104,6; 2Petr3,5

Die Schopfung: Siebentagewerk

Im Anfang schuf Gott den Himmel' und die Erde®.
2 Und die Erde war wiist? und leer*®, und Finsternis war tiber der* Tiefe®; und der Geist®
Gottes schwebte iiber dem Wasser’®.

11m Hebr. gibt es das Wort fir sHimmel« (schamajim) nurin der Mehrzahl, wie im Deutschen z. B. das Wort »Ferienc. | 2 0. Wiste, Nichtiges | 3 w. Odle,
Leere| 4 w. iiber dem Angesicht der| 5 o. Flut | 6 Das hebr. Wort ruach kann auch Hauch, Wind bedeuten. | 7 w. iber dem Angesicht des Wassers. - Im
Hebr. gibt es das Wort fir »Wasser« (majim) nur in der Mehrzahl, wie im Deutschen z.B. das Wort »Ferienc.

1,1-11,26 Die Urgeschichte: Die ersten elf Kapitel des 1. Buches Mose
unterscheiden sich von den spdteren Kapiteln. Kap.1-11 geben einen
Uberblick iiber die Welt vor Abraham; Kap.12-50 konzentrieren sich
detailliert auf seine wichtige Familienlinie. Zu dieser sogenannten Va-
tergeschichte gibt es in der auBerbiblischen Literatur keine wirklichen
Parallelen. Dagegen existieren andere alte Geschichten tiber Schopfung
und Sintflut. lhre Existenz stellt die Autoritdt und Inspiration des 1. Bu-
ches Mose jedoch keineswegs infrage. Die nichtbiblischen Geschichten
stehen in starkem Gegensatz zum biblischen Bericht und helfen damit,
die Einzigartigkeit der biblischen Berichte von Schopfung und Sintflut
wertzuschétzen. In anderen alten Uberlieferungen ist die Schépfung ein
groRer Kampf, oft verbunden mit einem Konflikt zwischen den Gottern.
Die Sintflut wurde geschickt, weil die Gotter den Larm der Menschen
unertraglich fanden, ihn aber nicht bandigen konnten. Durch diese Ge-
schichten lernten die Menschen der Antike die Uberlieferungen von den
Gottern, die sie anbeteten, und erfuhren, wie sie leben sollten. Baby-
lonische Versionen von Schdopfungs- und Sintflutgeschichten zielten
darauf ab, Babylon als Zentrum der religiésen Welt und der am héchsten
entwickelten menschlichen Zivilisation darzustellen.

Das 1. Buch Mose wurde geschrieben, um diese Vorspiegelungen an-
zufechten. Es gibt nur einen einzigen Gott, dessen Wort allméchtig ist.
Er braucht nur zu sprechen und die Welt entsteht. Die Sonne und der
Mond sind keine eigenstdndigen Gotter, sondern von dem einen Gott
erschaffen. Dieser Gott muss von den Menschen nicht erndhrt werden,
wie es die Babylonier durch ihre Opfergaben zu tun glaubten, sondern
er versorgt die Menschen mit Nahrung. Menschliche Siinde fiihrt zur
Sintflut, nicht gttlicher Arger. Statt bis zum Himmel zu reichen, wurde
der Turm von Babylon (Babel) ein Mahnmal dafiir, dass menschlicher
Stolz Gott weder erreichen noch manipulieren kann.

Diese Prinzipien, die in 1Mo 1-11 so deutlich werden, sind Wahrheiten,
welche die ganze Bibel durchdringen. Gottes Ganzheit ist grundlegend
fiir die biblische Theologie, wie auch seine Allmacht, seine Liebe zu den
Menschen und sein Gericht iiber die Stinde. Vielleicht ist nicht immer
ersichtlich, wie diese Berichte sich zu Geologie und Archéologie ver-
halten, aber ihre theologische Botschaft ist sehr deutlich. In ihrem be-
absichtigten Sinn richtig verstanden, bilden sie die Grundvoraussetzung
fiirden Rest derBibel. Sie dienen den Lesern als Brille, um ihr Augenmerk
auf die Aussagen zu richten, die ihr Verfasser beabsichtigte, und dann
die tibrige Bibel vor diesem Hintergrund zu lesen.

1,1-2,3 Gottes Erschaffung und Ordnung von Himmel und Erde: Das 1. Buch
Mose beginnt mit einer majestatischen Beschreibung, wie Gott Himmel und
Erde schuf und dann die Erde so ordnete, dass sie seine Wohnung werden
konnte. In sieben Abschnitte gegliedert, jeweils durch feste Formulierun-
gen gekennzeichnet, vermittelt der gesamte Abschnitt das Bild von einem
allméchtigen, transzendenten Gott, der alles vollkommen nach seinem
groBartigen Plan anordnet. Die Hauptbetonung liegt darauf, wie Gott alles
anordnet bzw. strukturiert. Der Bericht ist folgendermaBen aufgebaut:
Nach Nennung des Schauplatzes (1,1-2) beschreibt der Verfasser die sechs
Arbeitstage (1,3-31) und den siebten Tag, Gottes Sabbat (2,1-3). Jeder dieser
Arbeitstage folgt demselben Muster: Er beginnt mit »Und Gott sprach« und
schlieft mit »Und es wurde Abend, und es wurde Morgen: ein Tagg, »... ein
zweiter Tag« usw. Nach der Erkldrung, dass Gott der Schépfer aller Dinge
ist (1,1), konzentriert sich der Rest von 1Mo 1 (ab 1,3) hauptsachlich darauf,

dass Gott durch sein Wort Dinge schafft und die geschaffenen Dinge ordnet
(»Es soll sich das Wasser ... sammeln, 1,9), und weniger darauf, wie die
Erde urspriinglich geschaffen wurde (1,1). So wird z.B. die Vegetation am
dritten Tag erwahnt, vor der Erschaffung der Sonne am vierten Tag. Wer
diese Stelle nur schwer mit der modernen Naturwissenschaft in Einklang
bringen kann, findet weitere Hinweise in der Einfiihrung im Abschnitt »Das
1. Buch Mose und die Naturwissenschaften«. Im altorientalischen Kontext
betrachtet sagt 1Mo 1, dass Gott alles schuf, und berichtet gleichzeitig,
wie Gott die Schopfung in ihrer geordneten Komplexitdt gestaltete. An den
ersten drei Tagen werden Tag, Nacht, Himmel, Erde, Meere vorgestellt -
sie alle, und nur sie, bekommen von Gott einen konkreten Namen. An den
Tagen vier bis sechs werden die drei verschiedenen Regionen bevdlkert:
der Himmel mit Lichtern und Vogeln; die Meere mit Fischen und Gewimmel
lebender Wesen; und die Erde mit Vieh und kriechenden Tieren. Schlie-
lich gibt Gott Menschen als seinen Vizeregenten die Vollmacht, iiber alle
diese Lebewesen zu herrschen. So beschreibt 1Mo 1 auch eine Hierarchie.
Gott beauftragt die Menschheit, in seinem Namen tiber andere Geschopfe
zu herrschen, mit dem obersten Ziel, dass die ganze Erde Gottes Tempel,
der Ort seiner Gegenwart, werden und seine Herrlichkeit darstellen soll.

1,1 Im Anfang: Dieser Erdffnungsvers kann als Zusammenfassung gesehen
werden, die den ganzen Abschnitt einleitet; oder er kann als erstes Ereignis
verstanden werden, die Entstehung des Himmels und der Erde (irgendwann
vor dem ersten Tag), einschlieBlich der Erschaffung von Materie, Raum und
Zeit. Diese zweite Sichtweise (Ursprung des Himmels und der Erde) wird
durch die Aussage der Verfasser des NT, dass die Schopfung aus nichts ent-
stand (Hebr11,3; Offb 4,11), bestatigt. Schuf Gott: Obwohl das hebr. Wort fiir
»Gottk, dlohim, im Plural steht, moglicherweise, um Majestét auszudriicken,
steht das Verb »schuf« im Singular, was zeigt, dass Gott als ein einziges We-
sen gesehen wird. In auffallendem Gegensatz zu anderen Schdpfungsberich-
ten aus dem Alten Orient ist das 1. Buch Mose in seiner Sicht konsequent
monotheistisch. Es gibt nur einen Gott. Das hebr. Verb bara’, »schaffenc,
wird im AT immer mit Gott als Subjekt gebraucht; es wird zwar nicht immer
benutzt, um die Erschaffung aus dem Nichts zu beschreiben, aber es betont
Gottes Hoheit und Macht. Den Himmel und die Erde bedeutet hier »alles«.
Somitist mit»Im Anfang« der Anfang von allem gemeint. Der Text weist darauf
hin, dass Gott alles im Universum schuf, was wiederum bestatigt, dass er es
tatsachlich »aus dem Nichts« (lateinisch ex nihilo) erschuf. Die Erdffnungs-
worte der Bibel stellen klar, dass Gott in seiner unbegreiflichen Weisheit,
tiberlegenen Macht und Majestét der Schopfer aller existierenden Dinge ist.

1,2 Die urspriingliche Beschreibung der Erde als wiist und leer, eine Formu-
lierung, dieim AT nurin Jer 4,23 wiederholt wird, impliziert, dass ihr Ordnung
und Inhalt fehlten. Die Aussage Finsternis war iiber der Tiefe verweist auf
das Fehlen von Licht. Dieser Ursprungszustand wird durch Gottes schopferi-
sches Wirken verandert. Der Geist Gottes schwebte iiber dem Wasser: Diese
Worte wecken eine Erwartungshaltung; etwas wird geschehen. Es besteht
kein Grund zu der Annahme, zwischen dem Geschehen von 1Mo 1,1 und 1,2
ware viel Zeit vergangen, in derdie Erde wiist und leerwurde. Kritische Bibel-
wissenschaftler argumentieren, das Wort »Tiefe« (hebr. thom) stamme aus
der mesopotamischen Mythologie, dem Schdpfungsbericht, dem sog. Enu-
ma Elisch. Marduk musste bei der Erschaffung des Universums auch Tiamat,
eine Chaosggttin, besiegen. Nach dieser Ansicht hétte der hebrdische Gott
die Chaosg6ttin Tiamat in Form der »Tiefe« besiegen miissen (man beachte
die Ahnlichkeit der beiden Wérter tthom und »Tiamate). Es gibt jedoch viele
linguistische Griinde, eine direkte Verbindung zwischen beiden Wértern an-
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3Und Gott sprach: Es werde Licht®! Und es wurde Licht. 4 Und Gott sah das Licht, dass
es gut war; und Gott schied das Licht von der Finsternis®. 5 Und Gott nannte das Licht Tag,
und die Finsternis nannte er Nacht. Und es wurde Abend, und es wurde Morgen: ein Tag.

6 Und Gott sprach: Es werde eine Wolbung' mitten im Wasser, und es sei eine Scheidung
zwischen dem Wasser und dem Wasser! 7 Und Gott machte die Wolbung® und schied das
Wasser, das unterhalb der Wolbung', von dem Wasser, das oberhalb der Wilbung' war?.
Und es geschah so. 8 Und Gott nannte die Wélbung' Himmel¢. Und es wurde Abend, und es
wurde Morgen: ein zweiter Tag.

9 Und Gott sprach: Es soll sich das Wasser unterhalb des Himmels an einen Ort sammeln,
und es werde das Trockene sichtbar!f Und es geschah so. 10 Und Gott nannte das Trockene
Erde, und die Ansammlung des Wassers nannte er Meere?. Und Gott sah, dass es gut war.
11 Und Gott sprach: Die Erde lasse Gras hervorsprossen, Kraut, das Samen hervorbringt,
Fruchtbsume, die auf der Erde Friichte tragen nach ihrer Art, in denen ihr Same ist"! Und es
geschah so. 12 Und die Erde brachte Gras hervor, Kraut, das Samen hervorbringt nach seiner
Art’, und Béaume, die Friichte tragen, in denen ihr Same ist nach ihrer Art. Und Gott sah, dass
es gut war. 13 Und es wurde Abend, und es wurde Morgen: ein dritter Tag.

14 Und Gott sprach: Es sollen Lichter an der Wolbung' des Himmels werden/, um zu schei-
den zwischen Tag und Nacht, und sie werden dienen als Zeichen und (zur Bestimmung von)
Zeiten? und Tagen und Jahren®; 15 und sie werden als Lichter an der Wolbung' des Himmels
dienen, um auf die Erde zu leuchten! Und es geschah so. 16 Und Gott machte die beiden

1 Das hebr. Wort ist von einem Verbum »feststampfen, breithammern« abgeleitet und meint eine gehdmmerte Platte oder Schale, eine nach allen

28
a Ps33,9;Jes457;
2Kor4,6
b 2Kor6,14
¢ Ps19,2
d Hi26,8;Ps148 4
e Ps136,5 Sach12,1
f Hi38,8-11;Ps24,2;

95,5; Spr8,29; Neh 9,6
Jon1,9; 2Petr3,5
Ps104,14; Jes 61,11
1Kor15,38.39

Jes 40,26

k Ps104,19

Er=)

Seiten ausgeweitete Flache 0. Wolbung. | 2 o. Festzeiten, Festen

zuzweifeln. Jedenfalls gibt es weder im 1. Buch Mose noch im Rest der Bibel
einen Konflikt zwischen Gott und der Tiefe, da die Tiefe Gottes Befehl wider-
standslos gehorcht (vgl. 7,11; 8,2; Ps 33,7; 104,6).

1,3-5 Und Gott sprach: In 1Mo 1 wird Gottes absolute Macht dadurch ge-
zeigt, dass er nur spricht und Dinge werden geschaffen. Jeder neue Ab-
schnitt des Kapitels wird von Gottes Sprechen eingeleitet. Das ist das
erste von zehn Schopfungsworten in 1Mo 1: Es werde Licht! Licht ist das
erste von Gottes Schopfungswerken, das Gott durch sein Wort erschafft.
Dass es gut war (V. 4): Alles, was Gott schafft, ist gut. Das wird ein wich-
tiger Refrain im gesamten Kapitel (s. V.10.12.18.21.25.31). Gott nannte
das Licht Tag (V.5): Der Fokus in V.5 liegt darauf, dass Gott die Zeit im
Wochenzyklus ordnet; »Es werde Lichtl« kann den Anbruch eines neuen
Tages bedeuten. Es wird beschrieben, dass Gott sechs Tage arbeitet und
am Sabbat ruht, ein Vorbild fiir das menschliche Handeln. An Tag vier
entwickelt sich dieser Gedanke weiter: Die Lichter werden als Zeichen an
den Himmel gestellt, mit der Absicht, Tage, Jahre und die Zeiten fiir die
grofen Feste wie Passah zu markieren. Dass die Zeit strukturiert ist, wird
im Lauf des Kapitels weiter betont, da jede Phase von Gottes Ordnen und
Ausfiillen durch Abend und Morgen in einzelne Tage unterteilt wird. Und
es wurde Abend, und es wurde Morgen: ein Tag: Die Ordnung - Abend,
dann Morgen - hilft den Lesern, dem Verlauf dieser Schilderung zu folgen:
Nach dem Arbeitstag (V. 3-5a) folgt ein Abend und dann ein Morgen; dies
impliziert, dass es dazwischen eine Nacht (die tégliche Ruhepause des
Arbeitenden) gibt. Damit werden die Leser auf den ndchsten Arbeitstag
am Morgen vorbereitet. Ahnliche Formulierungen unterteilen Kap.1in
sechs einzelne Arbeitstage, wahrend in 2,1-3 ein siebter Tag, Gottes
Sabbat, folgt. An den ersten drei Tagen erschafft Gott den Lebensraum,
den die Geschdpfe der Tage vier bis sechs bewohnen; somit werden Meer
und Himmel (Tag zwei) von Fischen und Vogeln bewohnt, die an Tag fiinf
geschaffen werden (s. Tabelle unten). Beim oberflachlichen Lesen des
Schopfungsberichts erscheinen diese Tage als Tage in Gottes Leben, aber
in welchem Verhdltnis sie zu den menschlichen Tagen stehen, ist schwe-
rer zu bestimmen (vgl. Ps90,4; 2Petr3,8). S. auBerdem den Abschnitt
»Das 1. Buch Mose und die Naturwissenschaften« in der Einfiihrung.

Ort Bewohner

1. Licht und Finsternis 4, Lichtervon Tag und Nacht
5. Fische und Vogel
6. Landtiere sowie Menschen

7. Ruhe und Freude

2. Wasserund Himmel
3. Fruchtbare Erde

1,6-8 Wasser: Wasser spielt in der altorientalischen Schopfungsliteratur
eine wichtige Rolle. In Agypten z.B. benutzt der Schdpfergott Ptah die be-
reits bestehenden Wasser (personifiziert als der Gott Nun), um das Univer-
sum zu schaffen. Ahnlich im mesopotamischen Glauben: Aus den Gottern
des Wasserchaos - Apsu, Tiamat und Mummu - kommt die Schdpfung. Der
biblische Schopfungsbericht bildet einen starken Gegensatz zu diesem
mythologischen Polytheismus. Im biblischen Bericht ist das Wasser bei
der Schopfung keine Gottheit; es ist einfach etwas, das Gott schuf, und
dient als Material in den Handen des einzigen unumschrénkten Schopfers.
Genauso wie das Licht von der Finsternis geschieden wurde, werden auch
die Wasser durch eine Wélbung (V. 6-7) voneinander geschieden, die Gott
Himmel nennt (V.8). In diesem Kontext ist mit Himmel (hebr. schamajim)
das gemeint, was die Menschen iber sich sehen, d.h. der Bereich, in dem
es sowohl Himmelslichter (V. 14-17) als auch Vogel (V. 20) gibt.

1,9-13 Zwei weitere Gebiete werden von Gott geordnet: Das Trockene
bildet die Erde, und das Wasser die Meere (V.9-10). Sie sind die letzten
Dinge, denen Gott einen konkreten Namen gibt. Dann ordnet Gott an,
dass die Erde Gras, Kraut und Baume hervorbringen soll (V. 11-12). Die Er-
schaffung der Pflanzen am dritten Tag mag fehl am Platz erscheinen, weist
aber auf das hin, was Gott spéter (V.29-30) als Nahrung fiir Menschen
und andere Geschopfe bestimmt. Die Erschaffung verschiedener Bereiche
sowie der Vegetation an den Tagen eins bis drei bereitet auf die Fiillung
dieser Orte an den Tagen vier bis sechs vor.

1,14-19 Dieser Abschnitt dhnelt stark der Anordnung von Tag und Nacht
am ersten Tag, einschlieBlich der Trennung von Licht und Finsternis
(V.3-5). Hier wird betont, dass die Lichter geschaffen wurden, um die Zeit
zuregeln sowie um auf die Erde zu leuchten (V. 15). Durch die Bezeichnung
groBeres Licht und kleineres Licht (V. 16) vermeidet der Text Begriffe, die
auch Eigennamen heidnischer Gottheiten waren, die mit Sonne und Mond
in Verbindung gebracht wurden. Kap. 1untergrébt bewusst die heidnische
Vorstellung, die Natur wiirde von verschiedenen Gottheiten beherrscht.
(Fir die Heiden im Alten Orient waren Gotter verschiedene personifizier-
te Naturelemente. So sind nach dgyptischen Texten die Gotter Ra und
Thot Personifizierungen der Sonne bzw. des Mondes.) Das Wort machte
(hebr. ‘asa, V.16) bedeutet nur, dass Gott sie »gestaltet« oder »daran
gearbeitet« hat; es lasst die Moglichkeit offen, dass sie schon vorher in
irgendeiner Form existierten. Der Fokus liegt hier vielmehr darauf, wie
Gott die Sonne und den Mond einsetzte, um den Lauf der Zeit nach seinen
Absichten zu ordnen und zu definieren. Somit sind mit Zeiten und Tagen
und Jahren (V.14) wahrscheinlich die festgesetzten Zeiten und Ablaufe
im hebrdischen Kalender fiir Gottesdienste, Feste und religiése Riten
gemeint (2Mo 13,10; 23,15).
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Ps136,7-9; Jer31,35
Ps104,25
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1. Mose 1

grofen Lichter: das groRere Licht zur Beherrschung des Tages und das kleinere Licht zur
Beherrschung der Nacht und die Sterne®. 17 Und Gott setzte sie an die Wolbung' des Him-
mels, liber die Erde zu leuchten 18 und zu herrschen iiber den Tag und iiber die Nacht und
zwischen dem Licht und der Finsternis zu scheiden. Und Gott sah, dass es gut war. 19 Und es
wurde Abend, und es wurde Morgen: ein vierter Tag.

20 Und Gott sprach: Es soll das Wasser vom Gewimmel lebender Wesen? wimmeln®, und
Vogel sollen iiber der Erde fliegen unter der Wolbung® des Himmels! 21 Und Gott schuf die
groRen Seeungeheuer< und alle sich regenden lebenden Wesen?, von denen das Wasser wim-
melt, nach ihrer Art’, und alle gefliigelten Vgel, nach ihrer Art?. Und Gott sah, dass es gut
war. 22 Und Gott segnete sie und sprach: Seid fruchtbar und vermehrt euch, und fiillt das
Wasser in den Meeren, und die Vogel sollen sich vermehren auf der Erde!® 23 Und es wurde
Abend, und es wurde Morgen: ein fiinfter Tag.

24 Und Gott sprach: Die Erde bringe lebende Wesen? hervor nach ihrer Art: Vieh und
kriechende Tiere und (wilde) Tiere der Erde nach ihrer Art! Und es geschah so. 25 Und Gott
machte die (wilden) Tiere der Erde nach ihrer Art und das Vieh nach seiner Art und alle
kriechenden Tiere auf dem Erdboden nach ihrer Art’. Und Gott sah, dass es gut war.

26 Und Gott sprach: Lasst uns’ Menschen* machen als unser Bild®, uns #hnlich! Sie sollen
herrschen iiber die Fische des Meeres und tiber die Vogel des Himmels und tiber das Vieh und
iiber die ganze Erde® und iiber alle kriechenden Tiere, die auf der Erde kriechen?! 27 Und Gott
schuf den Menschen" als sein Bild, als Bild Gottes schuf er ihn'; als Mann und Frau’ schuf er
siel. 28 Und Gott segnete sie, und Gott sprach zu ihnen: Seid fruchtbar und vermehrt euch,
und fiillt die Erde*, und macht sie {euch) untertan; und herrscht iiber die Fische des Meeres

1Das hebr. Wort ist von einem Verbum »feststampfen, breithammern« abgeleitet und meint eine gehdmmerte Platte oder Schale, eine nach allen
Seiten ausgeweitete Fléche 0. Wolbung. | 2 0. Seelen | 3 w. auf dem Angesicht der Wlbung | 4 hebr. adam; d.h. (von der) Erde (adama = Erdboden) |

50.als unsere Statue; o. wie unsere Nachbildung | 6 Die syr. Us. liest mit V. 24f. und tiber alle Tiere der Erde | 7 w. ménnlich und weiblich

1,16 Und die Sterne: Das riesige Universum, das Gott schuf (s. Erkl. zu
Jes 40,25-26), wird hier nur in kurzen Worten, fast wie ein Nachgedanke,
erwdhnt. Der Fokus von 1Mo 1 liegt auf der Erde; der Fokus der Gibrigen
Bibel liegt auf dem Menschen (Mann und Frau) als Hohepunkt von Gottes
Schépfung und Ziel seines wunderbaren Erlgsungshandelns.

1,20-23 Nach der Beschreibung, wie das Wasser und die Wélbung des
Himmels erschaffen wurden, konzentriert sich dieser Abschnitt darauf,
wie sie mit verschiedenen Arten geeigneter Geschopfe gefiillt werden.
Als fortpflanzungsféhige Organismen werden sie von Gott gesegnet, um
fruchtbar zu sein und ihren jeweiligen Lebensraum zu fiillen.

1,21 Das Wort fiir groBe Seeungeheuer (hebr. tannin) kann in verschiede-
nen Kontexten groBe Schlangen, Drachen oder Krokodile sowie (die wahr-
scheinliche Bedeutung hier) Wale oder Haie meinen. Einige vermuten, damit
konnten auch andere ausgestorbene Geschdpfe wie Dinosaurier gemeint
sein. Kanaanitische Texte beschreiben einen grofen Drachen als Feind des
wichtigsten Fruchtbarkeitsgottes Baal. Das 1. Buch Mose beschreibt Gott als
den Schopfer groRer Seeungeheuer, aber sie rebellieren nicht gegen ihn. Er
ist tiberlegen und erschafft das Universum ohne irgendeinen Kampf.

1,24-31 Dies ist der deutlich ldngste Abschnitt zu einem bestimmten Tag,
was zeigt, dass Tag sechs der Héhepunkt dieses Abschnitts ist. Der letzte
Raum, der gefiillt wird, ist das Trockene bzw. die in V.10 so benannte Erde.
Hier wird auffallend unterschieden zwischen den Menschen und allen
anderen Lebewesen, die erschaffen wurden, um auf dem Trockenen zu
leben. Wahrend sich V. 24-25 mit den »lebenden Wesenc, die die Erde her-
vorbringen soll, befassen, konzentrieren sich V. 26-30 auf die besondere
Stellung, die den Menschen gegeben wird.

1,24-25 Vieh und kriechende Tiere und (wilde) Tiere der Erde: Diese Be-
griffe teilen die Landtiere in drei grofe Kategorien aus der Sicht noma-
discher Hirten ein: domestizierbares Vieh (z.B. Schafe, Ziegen, Rinder
und vielleicht Kamele und Pferde), kleine Kriechtiere (z.B. Ratten und
Mause, Echsen, Spinnen) sowie groBere Wild- und Raubtiere (z.B. Gazel-
len, Léwen). Diese Liste will nicht erschipfend sein, und einige Tiere wie
die Hauskatze sind hier schwer einzuteilen. S. auBerdem den Abschnitt
»Das 1. Buch Mose und die Naturwissenschaften« in der Einfiihrung.

1,26 Lasst uns Menschen machen als unser Bild: Der Text konkretisiert die
Identitdt des hier erwdhnten »uns« nicht. Einige vermuten, dass Gott hier Mit-
glieder seines Hofstaats anspricht, die an anderen Stellen im AT »S6hne Got-

tes« (z.B. Hi1,6) und im NT »Engel« genannt werden. Ein wichtiger Einwand
dagegen ist, dass der Mensch nicht nach dem Bild der Engel gemacht wurde,
und es gibt keinen Hinweis auf die Beteiligung von Engeln an der Erschaffung
derMenschen. Viele Christen und einige Juden verstehen »uns« so, dass Gott
von sich selbst spricht, da laut 1Mo 1,27 (vgl. 5,1) Gott allein handelt. Dies
ware dann der erste Hinweis in der Bibel auf Gottes Dreieinigkeit (vgl. 1,2).

1,27 Es gibt Diskussionen um die Formulierung Bild Gottes. Viele Bibel-
wissenschaftler verweisen auf die im Alten Orient gebrduchliche Vor-
stellung von einem Konig, der sichtbarer Vertreter der Gottheit war; somit
herrschte der Kénig im Namen des Gottes. Da V.26 das Bild Gottes mit
der Herrschaft tiber alle anderen Geschdpfe des Meeres, des Himmels
und der Erde in Verbindung bringt, wird klar, dass die Menschheit hier
die Vollmacht erhdlt, als Gottes Vertreter oder Vizeregenten iber die
Erde zu herrschen (s. Erkl. zu V. 28). Andere Wissenschaftler folgern auf-
grund der Erwdhnung von Mann und Frau, dass die Menschen Gottes Bild
in Beziehungen darstellen, besonders in gut funktionierenden mensch-
lichen Beziehungen, sowohl in der Ehe als auch in der breiteren Gesell-
schaft. Traditionell werden unter dem Bild die Fahigkeiten verstanden, die
den Menschen von den Tieren unterscheiden - Eigenschaften, in denen
Menschen Gott dhneln, wie Vernunft, Ethik, Sprache, Fahigkeit zu von
Liebe und Hingabe gepragten Beziehungen und Kreativitat in allen Kunst-
formen. Diese ganzen Erkenntnisse lassen sich durch die Beobachtung
zusammenfassen, dass die Ahnlichkeiten (der Mensch ist in mehreren
Punkten Gott dhnlich) den Menschen erlauben, Gott als Herrscher zu
reprdsentieren und wertvolle Beziehungen zu Gott, zueinander und zum
Rest der Schopfung aufzubauen. Dieses »Bild« und diese Wiirde bezieht
sich auf beide, »Mann und Frau«. (Diese Sichtistim altorientalischen Kon-
text einmalig. Im Zweistromland z.B. schufen die Gotter Menschen nur
als ihre Arbeitskréfte.) Das hebr. Wort ‘adam, mit Mensch iibersetzt, ist
oft ein Oberbegriff, der sowohl Mann als auch Frau beschreibt, wahrend
er manchmal den Mann im Unterschied zur Frau bezeichnet (2,22.23.25;
3,8.9.12.20): Erwird zum Eigennamen »Adam« (2,20; 3,17.21; 4,1; 5,1). Hier
wird die Menschheit als Gattung von allen anderen Geschdpfen unter-
schieden und als Herrscher iiber die Erde mit Herrlichkeit und Wiirde ge-
kront (vgl. Ps 8,6-9). Die in 1Mo 3 berichteten Ereignisse haben dann aller-
dings wichtige Folgen fiir die Stellung des Menschen in der Schépfung.

1,28 Genauso wie Gott die Geschdpfe des Meeres und Himmels gesegnet
hat (V.22), segnet er auch die Menschen. Seid fruchtbar und vermehrt
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und {iber die Vogel des Himmels und iiber alle Tiere, die sich auf der Erde regen®! 29 Und Gott
sprach: Siehe, (hiermit) gebe ich euch alles Samen tragende Kraut, das auf der Fliche der
ganzen Erde ist, und jeden Baum, an dem Samen tragende Baumfrucht ist: es soll euch zur
Nahrung dienen®; 30 aber allen Tieren der Erde und allen Vogeln des Himmels und allem, was
sich auf der Erde regt, in dem eine lebende Seele ist, (habe ich) alles griine Kraut zur Speise
(gegeben)©. Und es geschah so. 31 Und Gott sah alles, was er gemacht hatte, und siehe, es war
sehr gut?. Und es wurde Abend, und es wurde Morgen: der sechste Tage.

So wurden der Himmel und die Erde und all ihr Heer vollendet'. 2 Und Gott vollendete am

siebten Tag sein Werk', das er gemacht hatte; und er ruhte am siebten Tag von all seinem
Werk, das er gemacht hatted. 3 Und Gott segnete den siebten Tag und heiligte ihn; denn an
ihm ruhte er von all seinem Werk, das Gott geschaffen hatte, indem er es machte”. 4 Dies ist
die Entstehungsgeschichte? des Himmels und der Erde, als sie geschaffen wurden.

Der Mensch im Garten Eden

An dem Tag, als der HErr, Gott, Erde und Himmel machte 5— noch war all das Gestrduch
des Feldes nicht auf der Erde, (und) noch war all das Kraut des Feldes nicht gesprosst, denn
der HERR, Gott, hatte es (noch) nicht auf die Erde regnen lassen, und (noch) gab es keinen
Menschen, den Erdboden zu bebauen; 6 ein Dunst® aber stieg von der Erde auf' und bewés-
serte die ganze Oberfliche des Erdbodens —, 7 da bildete der HErr, Gott, den Menschen/ (aus)
Staub vom Erdboden* und hauchte in seine Nase Atem des Lebens'; so wurde der Mensch
eine lebende Seele™.

10. hatte am siebten Tag sein Werk vollendet | 2 hebr. toledot; d. h. w. Erzeugungen; es bedeutetim AT Nachkommen, Generationenfolge, Entstehungs-
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geschichte| 3 0. ein Grundwasser, {unterirdischer) Quellstrom; LXX: eine Quelle

euch: Dieses Motiv taucht im 1. Buch Mose durchweg in Verbindung mit
Gottes Segen auf (s. 9,1.7; 17,20; 28,3; 35,11; 48,4) und dient als Grund-
lage fiir die biblische Sicht, dass die Erziehung gottesfiirchtiger Kinder Teil
von Gottes Schopfungsplan fiir die Menschen ist. Gottes Schopfungsplan
siehtvor, dass die ganze Erde von Menschen bevdlkert wird, die ihn kennen
und die ihm weise als seine Vizeregenten bzw. Vertreter dienen. Macht
sie (euch) untertan; und herrscht: Das Wort »macht sie untertan« (hebr.
kavasch) bedeutet anderswo, ein Volk oder ein Land zu unterwerfen, damit
es dem dient, der es unterwirft (4Mo 32,22.29). Hier sollen der Mann und
die Frau sich die Ressourcen der Erde nutzbar machen, d.h. sie erforschen
und entwickeln, um sie fiir die Menschen allgemein nutzbar zu machen.
Diese Anweisung bietet eine Grundlage fiir eine weise wissenschaftliche
und technologische Entwicklung; die schandliche Ausiibung dieser Herr-
schaft durch die Menschen ist eine Folge dessen, was in 1Mo 3 geschildert
wird. Uberalle Tiere: Als Gottes Stellvertreter sollen die Menschen iiber alle
Lebewesen der Erde herrschen. Diese Anweisungen sind jedoch kein Man-
dat, die Erde und ihre Geschdpfe zur Befriedigung menschlicher Habgier
auszubeuten, denn die Erschaffung Adams und Evas »als unser Bild« (1,27)
impliziert Gottes Erwartung, dass die Menschen die Erde weise benutzen
und sie mit dem gleichen Verantwortungsgefiihl und der gleichen Fiirsorge
beherrschen, die Gott seiner ganzen Schopfung entgegenbringt.

1,31 Nachdem Gottvorherbeisechs Gelegenheiten erklérte, dass bestimm-
te Aspekte der Schopfung »gut« sind (V. 4.10.12.18.21.25), stellt erjetzt nach
der Erschaffung von Mann und Frau fest, dass alles, was er gemacht hat,
sehr gut ist. Das eingefiigte Siehe ladt die Leser ein, sich vorzustellen, sie
wiirden die Schopfung mit Gottes Augen sehen. Vieles in der heutigen Welt
istoffenbar nicht gut; am Anfang war das nicht so. Das 1. Buch Mose erkldrt,
warum sich Dinge gedndert haben, und zeigt, dass Gott keine Schuld trifft.
Alles, was er geschaffen hat, war sehr gut: Es erfiillt Gottes Absichten und
driickt aus, dass erselbst tiberflieend gut ist. Trotz des Einzugs der Siinde
(Kap.3) bleibt die materielle Schopfung gut (vgl. 1Tim 4,4).

2,1-3 Diese Verse schliefen den Erdffnungsteil des 1. Buches Mose mit
der Betonung ab, dass Gott den Prozess, die Schdpfung zu ordnen, voll-
endete. Die wiederholte Aussage, dass Gott ruhte, impliziert nicht, dass
ervon der Arbeit miide war. Die mithelose Leichtigkeit, mit der alles ge-
schieht (Kap.1), legt etwas anderes nahe. Das Motiv von Gottes Ruhen
verweist vielmehr auf den Zweck der Schopfung. In verschiedenen Berich-
ten des Alten Orients wird Gottes Ruhe mit dem Tempelbau in Verbindung
gebracht. Gott beabsichtigt, die Erde zu seiner Wohnung zu machen; sie
ist nicht nur als Wohnung fiir seine Geschdpfe gedacht. Gottes »Aktivita-
ten« an diesem Tag (er vollendete, »ruhte« »segnete« und »heiligte ihn)

passen alle zu der Freude an der Vorstellung von der Erde als gottliches
Heiligtum, die in 2,4-25 weiterentwickelt wird. Sie durchzieht die ganze
Bibel und erreicht ihren Hohepunkt in der kiinftigen Wirklichkeit, die der
Apostel Johannes in seiner Vision von einem »neuen Himmel und einer
neuen Erde« sieht (Offb21,1-22,5). Gott segnete den siebten Tag und
heiligte ihn (1Mo 2,3): Diese Worte bilden die Grundlage fiir die Verpflich-
tung, die Gott den Israeliten auferlegte, am Sabbat von ihrer Alltagsarbeit
zu ruhen (s. 2Mo0 20,8-11). Bei diesem Tag fehlt der Kehrvers »Und es wur-
de Abend, und es wurde Morgen«, woraus viele schlieffen, dass der siebte
Tag immer noch andauert (vgl. Joh 5,17; Hebr 4,3-11).

2,4-4,26 Die ersten Menschen auf der Erde: Die Abschnitte dieses Teils des
1. Buches Mose erzéhlen zundchst vom Garten Eden und berichten dann, wie
Gottes geordnete Schopfung durch den Ungehorsam des Menschenpaares
ins Chaos gestiirzt wird. Die darauffolgenden Geschichten von Kain und Abel
sowie Lamech zeigen, wie sich die Gewalt immer mehr auf der Welt ausbrei-
tete, was zur Sintflut fiihrte (6,11.13). Diese Ereignisse sind nicht nur fiir das
Verstdndnis des 1. Buches Mose, sondern der gesamten Bibel sehr wichtig.

2,425 Der Mann und die Frau im Garten Eden: Dem Uberblick lber die
Schdpfung in Kap. 1folgt sofort ein ergdnzender Bericht iiber den sechsten
Tag, dersich auf die Schopfung des Menschenpaares fokussiert, das in den
Garten Eden gesetzt wird. Dieser Abschnitt unterscheidet sich in Inhalt und
Stil deutlich vom vorhergehenden Abschnitt; er widerspricht Kap. 1 nicht,
sondern bietet als literarische Riickblende weitere Details zu dem, was in
1,27 beschrieben wurde. Das Bild von einer allerhGchsten, transzendenten
Gottheit wird vom Bild eines Gottes erganzt, der sowohlimmanent als auch
personlich ist. Die beiden Darstellungen von Gott ergdnzen sich und bieten
eine zutreffendere und umfassendere Beschreibung seines Wesens. Ahn-
lich die Beschreibung der Menschen: Wéhrend Kap.1 ihren kdniglichen
Charakter betont, hebt Kap. 2 ihren priesterlichen Status hervor.

2,4 Diesist die Entstehungsgeschichte des ...: So lautet die erste von elf dhn-
lichen Uberschriften, die das 1. Buch Mose gliedern (vgl. 5,1: »Dies ist das Buch
der Generationenfolge«; 6,9; 10,1; 11,10; 11,27; 25,12; 25,19; 36,1; 36,9; 37,2;
s. den Abschnitt »Aufbau des Buches« in der Einfiihrung). Jede Uberschrift
konzentriert sich auf die Nachkommenschaft des oder der Genannten. Die
frilhesten Ubersetzer des 1. Buches Mose ins Griech. gaben in der Septuaginta
das hebr. Wort fiir »Generationen« (tolfdot) mit dem Wort génesis wieder; da-
von ist der Buchtitel »Genesis« fiir das 1. Buch Mose abgeleitet. Der Rest von
1Mo 2,4 ist als Chiasmus gestaltet, d.h. die Teile der zwei Gedichtzeilen sind
tiberkreuzt angeordnet: Himmel (A), Erde (B), als sie geschaffen wurden (C).
An dem Tag, als der HERR, Gott, Erde (B') und Himmel (A') machte (C'). Diese
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1. Mose 2

8Und der HERrr, Gott, pflanzte einen Garten in Eden'® im Osten, und er setzte dorthin
den Menschen, den er gebildet hatte. 9 Und der Herr, Gott, lie aus dem Erdboden allerlei
Biume wachsen, begehrenswert anzusehen und gut zur Nahrung, und den Baum des Lebens?
in der Mitte des Gartens, und den Baum der Erkenntnis des Guten und Bosen¢. 10 Und ein
Strom geht von Eden' aus, den Garten zu bewissern; und von dort aus teilt er sich und wird
zuvier Armen?. 11 Der Name des ersten ist Pischon; der fliet um das ganze Land Hawila, wo

das Gold ist; 12 und das Gold dieses Landes ist gut; dort (gibt es) Bedolach-Harz*? und den
Schoham-Stein“. 13 Und der Name des zweiten Flusses ist Gihon; der flieRt um das ganze
Land Kusch'. 14 Und der Name des dritten Flusses ist Hiddekel*s; der flieRt gegeniiber von®
Assur. Und der vierte Fluss, das ist der Euphrat”.

1d.h. Wonne | 2 w. Hauptern, Abteilungen | 3 ein wohlriechendes, gelbliches und durchscheinendes Harz | 4 d.i. Onyx, o. Karneol | 5 d.i. der Tigris |

60.0stlichvon

Form verbindet die zwei Teile des Chiasmus und l&ddt damit die Leser ein, 2,5-
25mit1,1-2,3 zu verbinden. HERR, Gott: Von 1,1bis 2,3 wurde durchweg das all-
gemeine Wort »Gott« verwendet, um die Gottheit als transzendenten Schopfer
darzustellen. Jetzt erfahren die Leser Gottes personlichen Namen »jahwe«
(mit »HERR« libersetzt wegen der alten jlidischen Tradition, beim Lesen des
biblischen Textes auf Hebr. anstelle von »Jahwe« das Wort fiir »Herrc, ‘adonaj,
zu benutzen). Die Verwendung von »Jahwe« in diesem gesamten Abschnitt
unterstreicht, dass Gott eine Person ist und Beziehung will. Vorbild fiir die
Ubersetzung dieses Namens als »HERR« und nicht »Jahwe« im Deutschen ist
seine iibliche Ubersetzung in der Septuaginta (griech. kyrios, »Herr«). Diese
Ubersetzung wurde dann von den Verfassern des NT oft zitiert, die ebenfalls
das griech. Wort kyrios, »Herrg, statt »Jahwex fiir Gottes Namen benutzten.
(Mehrzum Namen »jahwe« s. Erkl. zu 2Mo 3,14; 3,15.)

2,5-7 Diese Verse konzentrieren sich auf Gottes Erschaffung eines mann-
lichen Menschen und konkretisieren, was in 1,26-31 beschrieben wird. Die
wichtigste Handlung hier ist Gottes »Bilden« des Menschen (2,7); V. 5-6 be-
schreiben die Umstande, unter denen dies geschah. Das Wort Erde (hebr.
“dirdz) kann sich auf die ganze Erde, trockenes Land (vgl. 1,10) oder eine kon-
krete Region (vgl. 2,11-13) beziehen. Hier diirfte das Trockene gemeint sein,
da regnen erwdhnt wird. Es handelt sich um einen geografisch nicht weiter
bezeichneten Ort, vor Beginn des Regens, als der Erdboden noch trocken und
ohne das Gestrduch des Feldes war. Diese Bedingungen herrschtenvor der Er-
schaffung des Menschen, was vermuten ldsst, dass das fehlende Wachstum
damit zusammenhing, dass kein Mensch da war, um das Land zu bewdssern
(was unter trockenen Bedingungen tblicherweise getan wird, um Wachstum
hervorzubringen). Da bildete der HERR, Gott, den Menschen (aus) Staub vom
Erdboden (V.7): Das Verb »bildete« (hebr. jazar) vermittelt das Bild eines
Topfers, der Ton in eine bestimmte Form bringt. Der enge Bezug zwischen
dem Menschen und der Erde zeigt sich in den hebr. Bezeichungen ‘adam bzw.
‘adama. Hauchte in seine Nase Atem des Lebens (V. 7): Hier haucht Gott - kor-
perliches, geistiges und geistliches - Leben in den hinein, den erals sein Bild
geschaffen hat. Lebende Seele: Das gleiche Wort wird im Hebr. in 1,20.24 zur
Beschreibung der Meeres- und Landtiere verwendet. Menschen haben zwar
viel mit anderen Lebewesen gemeinsam, aber Gott gibt allein den Menschen
eine konigliche und priesterliche Stellung und macht sie allein »als sein Bild«
(1,27). (S. Paulus’ Zitat dieser Stelle in 1Kor 15,45).

2,8-9 Gott gibt dem Menschen eine passende Umgebung, indem er einen
Garten in Eden im Osten pflanzte. Der Name »Edenc, in dem »Luxus, Freude«
mitschwingt, bezieht sich moglicherweise auf ein Gebiet, das viel grofer als
der Garten selbst ist. Gott bildete den Menschen auf der »Erde« (s. V.5-7) und
setzte ihn dann in den Garten (vgl. V.15). Die erste Ubersetzung ins Griech.
(die Septuaginta) benutzte das Wort parddeisos (davon stammt das Wort
»Paradies« ab, vgl. Erkl. zu Lk 23,39-43) als Ubersetzung des hebr. Wortes
fiir »Gartenc, mit der Vorstellung eines koniglichen Parks. Der Reichtum des
Gartens wird durch die Beobachtung vermittelt, dass hier allerlei Baume ...
begehrenswert anzusehen und gut zur Nahrung standen (1M02,9), ein iro-
nischer Hinweis auf das, was spéter folgt (s. Erkl. zu 3,6). Zwei Baume werden
jedoch besonders erwdhnt: der Baum des Lebens und der Baum der Erkennt-
nis des Guten und Bosen (2,9). Da iiber diese Baume relativ wenig gesagt
wird, muss jede Information iiber sie der Rolle entnommen werden, die sie in
dem Berichtin 1Mo 2-3 spielen, besonders Kap. 3. Zum »Baum des Lebens«s.
Erkl. zu 3,22-24; zum »Baum der Erkenntnis« s, Erkl. zu 2,17.

2,10-14 Die allgemeine Beschreibung des Stromes, der von Eden ausgeht
und sich zu vier Armen teilt (V.10), impliziert, dass Eden eine zentrale
Lage hatte. Trotz der sehr konkreten Details bleibt Edens Lage jedoch ein

Ritsel. Die Namen Hiddekel (d.h. Tigris) und Euphrat (V. 14) werden mit
den zwei Flissen in Verbindung gebracht, die das Zweistromland umge-
ben, die Fliisse Pischon und Gihon sowie die Gebiete Hawila und Kusch
(V.11.13) lassen sich nicht befriedigend einordnen (s. Karte unten). Der
Hinweis auf Gold und Schoham-Stein (V. 11.12) lasst vermuten, dass das
Land reich an Bodenschatzen ist; diese Materialien werden spéter beim
Bau des Zeltheiligtums und des Tempels erwéhnt.

2,15-16 Das Gesamthild von Eden in den vorherigen Versen ldsst vermuten,
dass der parkdhnliche Garten Teil eines gottlichen Heiligtums ist. Gott
setzte den Menschen ... in den Garten Eden, ihn zu bebauen und ihn zu be-
wahren: Das Wort »bebauen« (hebr. ‘avad; vgl. V.5; 3,23; 4,2.12; Spr12,11;
28,19) bedeutet vorbereiten und pflegen; »bewahren« (hebr. schamar) er-
gdnzt diesen Gedanken. Da dieser Auftrag vor Adams Siinde erteilt wurde,
ist Arbeit keine Folge der Siinde und auch nichts, das vermieden werden
sollte. Produktive Arbeit ist Teil von Gottes guter Absicht fiir den Menschen
in der Schopfung. Spater werden die gleichen beiden Worter fiir die Arbeit
der Priester und Leviten im Zeltheiligtum gebraucht (»in Ordnung halten«
[hebr. ‘avad] und »Dienst versehen« [hebr. schamar]; z.B. 4Mo 3,7-8; 18,7).
Der Mensch ist nicht nur Gartner, sondern auch Bewahrer. Als Priester soll
er die Heiligkeit des Gartens als Teil eines Tempelbezirks bewahren. Und
der HeRR, Gott, gebot dem Menschen: Dieser Auftrag Gottes an Adam zeigt,
dass Gott ndem Menschen« eine Fiihrungsrolle gab, einschlieBlich der Ver-
antwortung, die ganze Schopfung zu bewahren und zu versorgen (1Mo 2,15) -

Der Garten Eden

Das 1. Buch Mose beschreibt die Lage Edens anhand des Zusammen-
flusses von vier Fliissen. Zwei dieser Fliisse sind unbekannt (Pischon
und Gihon), doch die nahezu allgemeingiiltige Identifizierung der
anderen beiden Fliisse als Tigris und Euphrat legt eine mogliche Lage
Edens entweder an ihrem nérdlichen oder siidlichen Ende nahe.
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2. Mose 25

Heiligtum: Schaubrottisch

Kap.37,10-16

23 Und du sollst einen Tisch aus Akazienholz machen?; zwei Ellen sei seine Linge, eine Elle
seine Breite und anderthalb Ellen seine Hohe. 24 Den iiberzieh mit reinem Gold und bringe
an ihm ringsum eine goldene Kante an®! 25 Mache {an) ihm ringsum eine Leiste von einer
Handbreit und bringe an seiner Leiste ringsum eine goldene Kante an! 26 Mache fiir ihn auch
vier goldene Ringe und befestige die Ringe an den vier Seiten seiner vier Fiie'! 27 Dicht
an der Leiste sollen die Ringe sein als Osen? fiir die Stangen, damit man den Tisch tragen
kann®. 28 Die Stangen aber sollst du aus Akazienholz machen und sie mit Gold iiberziehen,
und der Tisch soll daran getragen werden. 29 Fertige auch seine Schiisseln, seine Schalen,
seine Kannen* und seine Opferschalen an, mit denen man (Trankopfer) ausgieRt! Aus reinem
Gold sollst du sie herstellen‘. 30 Auf den Tisch aber sollst du besténdig vor mein Angesicht
Schaubrote® legen®.

Heiligtum: Leuchter

Kap.37,17-24; 4Mo 8,1-4

31Und du sollst einen Leuchter aus reinem Gold machen®. In getriebener Arbeit soll der
Leuchter gemacht werden, sein FuR® und seine Schaftrohre. Seine Kelche, Knéufe und Bliiten
sollen aus (einem Stiick mit) ihm sein. 32 Sechs Arme sollen von seinen (beiden) Seiten aus-
gehen; drei Arme des Leuchters aus seiner einen Seite und drei Arme des Leuchters aus seiner
andern Seite. 33 Drei Kelche in der Form von Mandelbliiten seien an dem einen Arm, (aus)
Knauf und Bliite (bestehend), und drei Kelche in der Form von Mandelbliiten am néchsten
Arm, (aus) Knauf und Bliite (bestehend); so sei es an den sechs Armen, die vom’ Leuchter
10.Uber denvier Ecken, die an seinen vier Fiien sind | 2 w. als Hauser | 3 w. um den Tisch zutragen |4 . Trinkschalen | 5 w. Brot des Angesichts. - D.h.

Brot, das immer wieder vor dem Angesicht des Herr im Heiligtum niedergelegt wurde. | 6 w. sein Schenkel. — Eine Handschr. liest: seine Schenkel
und seine Schaftrohren | 7 d. h. vom Schaft des Leuchters
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Kap.31,8; 1K67,48;
Hebr9,2

Kap.30,3

1K67,50

Kap.35,13; 39,36;
3Mo 24,5-8;
1Sam21,5.7; 2Chr2,3
Kap.31,8; 1K67,49;
Sach4,2

Die Bundeslade

Die Bundeslade (2M025,10-22; 37,1-9) war der einzige Gegenstand im
Allerheiligsten. Die Lade und ihr Inhalt waren die ganze Zeit vor den
Augen der Menschen verborgen. Die Bundeslade selbst war ein Holz-
kasten, mit reinem Gold iiberzogen, etwa 1,25 m lang, 0,75 m breit und
0,75 m hoch. In ihr befanden sich die zwei Steintafeln des Zeugnisses (die
Zehn Gebote). Der Verfasser des Hebréerbriefs erganzt, dass sich darin
auch ein »goldener Krug, der das Manna enthielt, und der Stab Aarons,
der gesprosst hatte«, befanden (Hebr9,4). Die Bundeslade durfte nicht
von Menschenhénden beriihrt werden. Sie wurde mithilfe zweier mit Gold
liberzogener Holzstangen transportiert, die nicht von der Bundeslade
entfernt werden sollten. Die Deckplatte oder Siihneplatte war eine Platte
aus reinem Gold, die genau auf die Bundeslade passte. Die goldenen
Cherubim, die aus einem einzigen Goldstiick getrieben wurden, hatten
Fligel, die Uber der Deckplatte ausgebreitet waren, und ihre Gesichter
blickten (in ehrerbietiger Scheu) nach unten. Von dort aus - zwischen den
Cherubim - sprach Gott mit Mose, dem Vertreter des Volkes Israel. Anti-
ke Abbildungen stellen Cherubim oft mit einem [6wendhnlichen Kérper,
Fliigeln und einem Menschengesicht dar.

25,23-30 Schaubrottisch: Der Tisch (s. 37,10-16) soll einer der drei Gegen-
stande im Heiligtum sein (s. 40,4-5); wie alle anderen Gegensténde sollen
seine Teile entweder mit Gold iiberzogen (25,24-26.28) oder aus Gold ge-
macht werden (V. 29; s. Abbildung unten). Auf dem Schaubrottisch liegen
zwolf Schaubrote, ein Symbol fiir die zw6lf Stimme Israels (3Mo 24,5-9).
Sie befinden sich vor dem Leuchter und geniefen das sténdige Licht von
Gottes Segen.

Der Schaubrottisch

Der mit reinem Gold {iberzogene Holztisch (2Mo 25,23-30; 37,10-16) war
etwa 1m lang, 0,5 m breit und 0,75 m hoch. Auf ihm lagen die zw6lf Schau-
brote (3M024,5-9), die heilig waren (1Sam 21,5). Um den Tisch zu trans-
portieren, wurden mit Gold iiberzogene Holzstangen durch die Ringe am
Tisch geschoben.

25,31-40 Goldener Leuchter: Der Leuchter (s. 37,17-24) ist der zweite der
drei Gegenstdnde im Heiligtum; wie die anderen Teile im Zeltheiligtum
besteht er aus reinem Gold (25,31; s. Abbildung Seite 169). Der Leuchter
sorgt fiir Licht im Zeltheiligtum und die Priester werden angewiesen, es
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V.9; Kap.26,30; 27,8;

2. Mose 25.26

ausgehen. 34 Am Leuchter aber sollen vier Kelche sein in der Form von Mandelbliiten, (aus)
seinen Knéufen und Bliiten (bestehend); 35 und zwar ein Knauf unter den (ersten) zwei von
ihm (ausgehenden) Armen, ein Knauf unter den (néchsten) zwei von ihm (ausgehenden)
Armen und (wieder) ein Knauf unter den (dritten) zwei von ihm (ausgehenden) Armen; (so
sei es) an den sechs Armen, die vom Leuchter ausgehen. 36 Ihre Knéufe und Arme sollen aus
(einem Stiick mit) ihm sein. Der ganze (Leuchter) sei eine getriebene Arbeit, aus reinem Gold.
37 Und fertige seine sieben Lampen an?, und man soll seine Lampen daraufsetzen, sodass
(jede) auf die ihm gegeniiberliegende Seite' leuchtet®. 38 Auch ihre Dochtscheren und Feuer-
becken? (sollst) du aus reinem Gold (herstellen). 39 Aus einem Talent reinen Goldes soll man
ihn machen mit all diesen Geriten. 40 Und sieh zu, dass du (alles) nach ihrem Urbild machst,
das dir auf dem Berg gezeigt worden ist!¢

Heiligtum: Zeltdecken zur Wohnung
V.1-30: Kap. 36,8-34
2 Die Wohnung aber sollst du aus zehn Zeltdecken machen®. Aus gezwirntem Byssus?,
violettem und rotem Purpur und Karmesinstoff sollst du sie machen, mit Cherubim,

als Kunststickerarbeit. 2 Die Lange einer Zeltdecke sei achtundzwanzig Ellen und vier Ellen
die Breite einer Zeltdecke: ein MaR fiir alle Zeltdecken. 3 Fiinf Zeltdecken sollen miteinander
verbunden sein, und (auch die iibrigen) fiinf Zeltdecken sollen miteinander verbunden sein.
4 Am Saum der einen Zeltdecke, am Ende der (einen) Verbindungsstelle, bringe Schleifen
aus violettem Purpur an! Und ebenso sollst du es machen an dem Saum der duf3ersten Zelt-
decke an der andern Verbindungsstelle: 5 fiinfzig Schleifen sollst du an der einen Zeltdecke
anbringen, und fiinfzig Schleifen sollst du am Ende der Zeltdecke anbringen, die sich an der
andern Verbindungsstelle befindet; die Schleifen (sollen) einander gegeniiber(stehen). 6 Stelle
fiinfzig goldene Haken her und verbinde die Zeltdecken durch die Haken miteinander, sodass
die Wohnung ein (Ganzes) wird!

7Und du sollst Zeltdecken aus Ziegenhaar machen als Zelt(dach) iiber der Wohnung; elf
solcher Zeltdecken sollst du machen. 8 Die Léange einer Zeltdecke sei dreiRig Ellen und vier

1w. das Gegentiberliegende seines Gesichtes| 2 Das sind GefaBe zur Aufbewahrung oder zum Transport brennender Kohlen. |3 d.i. ein feines Gewebe
aus Agypten; wohl feines Leinen

regelméBig anzuziinden (s. 27,20-21; 3Mo 24,1-4). Seine Beschreibung mit
Kelchen, Kndufen und Bliiten zeigt, dass er einen Baum symbolisiert und
an den Baum des Lebens in Eden erinnert.

Der goldene Leuchter

Der goldene Leuchter (2Mo 25,31-40) bestand aus reinem Gold und war aus
einem einzigen Stiick getrieben. Aus der auf dem Fu} ruhenden Schaftréh-
re gingen sechs Arme hervor, drei auf jeder Seite, die zusammen sieben
Lampen trugen. Der Leuchter mit seinen Armen war einem bliihenden Man-
delbaum nachgebildet.

25,40 In Hebr8,5 wird dieser Text zitiert, um zu betonen, dass das Zelt
eine treue Nachbildung der himmlischen Wirklichkeit war, die Mose auf
dem Berg sah. Aus Sicht des Verfassers des Hebraerbriefs hatte das Zelt
in der Geschichte von Gottes Volk seinen Zweck, aber dieser Zweck ist
jetzt abgeschlossen und die (wahrscheinlich judenchristlichen) Leser
sollen nicht meinen, sie kénnten sich auf den ersten Bund stiitzen, als
ware er ein von Gott gebilligter Ersatz fiir christliche Glaubenstreue.

26,1-37 Zelt fiir das Heiligtum: In diesem Abschnitt werden die Vorhdnge,
Rahmen und Stangen (V.1-30) beschrieben, die das Zeltheiligtum aus-
machten (s. 36,8-38). Innen ist es in zwei Bereiche unterteilt (das Allerhei-
ligste und das Heiligtum, 26,31-34), mit einem Vorhang fiir den Eingang
(V.36-37). S. die Abbildung des Zeltheiligtums auf Seite 170. Von auBen
ist das Zelt etwa 15 m lang, 5m breit und 5 m hoch. Es ist von einem ein-
gefassten Vorhof umgeben, der etwa 50 mal 25 m misst; s. 27,9-19.

26,1 Die Cherubim (auch 25,18) werden wahrscheinlich in den Bauplan
aufgenommen, um zu zeigen, dass das Zeltheiligtum der Ort auf der Erde
ist, an dem der Gott des Himmels bei Israel wohnen will. Als Adam und
Eva aus dem Garten vertrieben wurden, wurden Cherubim am Eingang
aufgestellt, um sicherzustellen, dass das Paar nach dem Siindenfall
nicht vom Baum des Lebens aB (1Mo 3,22-24). Da die Cherubim auf den
Vorhdngen des Zeltheiligtums und auf dem Vorhang, der das Allerhei-
ligste mit der Gegenwart Gottes abtrennt, abgebildet sind, (2Mo 26,31),
reprdsentieren sie vielleicht eine dhnliche Warnung.

26,7-14 Neben den Vorhdngen aus feinem Leinen, die den inneren Teil
des Zeltheiligtums ausmachen, gibt es auch Zeltdecken aus Ziegenhaar
(V.7), eine Decke aus rot gefdrbten Widderfellen und eine Decke aus Héu-
ten von Delfinen (V. 14), die das Zeltheiligtum bedecken.

26,30 Die hier und auch fir andere Elemente genannten Details sind
nicht erschopfend, was sich auch durch die wiederholte Aufforderung des
HERRN zeigt, dass sich Mose an den Bauplan halten soll, der ihm auf dem
Berg gezeigt worden ist (s. 25,9.40; 27,8).
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Ellen die Breite einer Zeltdecke: ein Mal fiir die elf Zeltdecken. 9 Verbinde flinf Zeltdecken
fiir sich und (ebenso) die (iibrigen) sechs Zeltdecken fiir sich, und die sechste Zeltdecke an
der Vorderseite des Zeltes lege doppelt! 10 Bringe auch fiinfzig Schleifen am Saum der einen
Zeltdecke an, der duRersten, an der (einen) Verbindungsstelle, und fiinfzig Schleifen am Saum
der (duRersten) Zeltdecke der anderen Verbindungsstelle! 11 Dann stelle fiinfzig bronzene
Haken her, fiihre die Haken in die Schleifen ein und fiige das Zelt(dach) zusammen, sodass
es ein (Ganzes) wird! 12 Das Uberhingende aber, das an den Decken des Zeltes iibrig ist, die
halbe Zeltdecke, die tibrig ist, soll iiber der Riickseite der Wohnung hingen. 13 Und von dem,
was an der Lange der Decken des Zeltes tibrig ist, sollen die Elle auf der einen und die Elle
auf der anderen (Seite) an beiden Seiten der Wohnung iiberhéngen’, um sie zu bedecken.

14 Und fertige fiir das Zelt eine Decke aus rot gefdrbten Widderfellen an und oben dariiber
eine Decke aus Héuten von Delfinen?!

Heiligtum: Bretter und Riegel

15 Die Bretter fiir die Wohnung sollst du aus Akazienholz herstellen — aufrecht stehend;
16 zehn Ellen sei die Lange eines Brettes und anderthalb Ellen die Breite eines Brettes; 17 ein
Brett soll zwei Zapfen haben, einer dem andern gegeniiber eingefiigt. So sollst du es an allen
Brettern der Wohnung machen. 18 Und zwar sollst du an Brettern fiir die Wohnung zwanzig
Bretter fiir die Siidseite machen, nach Siiden zu, 19 und unter den zwanzig Brettern vierzig
silberne Fufigestelle anbringen: zwei Fuigestelle unter einem Brett fiir seine zwei Zapfen und

1w. Und die Elle hier und die Elle dort vom Uberschuss an Lange ... soll hier und dort iber die Seiten ... herabhangen | 2 s. Anm. zu Kap. 25,5

< DAS ZELTHEILIGTUM > Das gesamte Zelt war etwa 15 m lang, 5 m breit und 5 m

hoch. Es war ein mit Gold iiberzogenes Holzrahmengebdude
Das Allerheiligste war ein wiirfelformiger Raum mit je etwa 5 m Seiten- ohne festes Dach und Vorderwand (2Mo 26,15-29). Fiinf mit
lnge, der nur die Bundeslade enthielt (2Mo 25,10-22; 37,1-9). Hier kam Gold iberzogene Holzstangen fihrten durch Ringe, die an
der Herr herab, um sich seinem Volk in einer Wolke zu zeigen. Der Hohe jedem Rahmen angebracht waren (2Mo 26,26-30).

Priester durfte das Allerheiligste nur einmal im Jahr, am Versohnungstag,
betreten (s. Erkl. zu Hebr9,7).

Das Rahmengeriist e . Der Schaubrottisch

. Das Heilige des Zeltheiligtums
3 2Mo 25,23- X
‘lllv#drdFeeIll(s)zhvilcel:tz;Oﬁ 4 f (2M025,25-30) war etwa 10 m lang, 5 m breit

bedeckt und 5 m hoch.
(2Mo026,1-14).

DerVorhang, der das Allerheiligste vom

Heiligen abtrennte, war aus violettem

und rotem Purpur und Karmesinstoff, DerRducheraltar

mit fein gezwirntem Leinen gewebt und (2M030,110; 37,25-29)

mit Cherubim bestickt (2Mo 26,31-33).

Erhing an vier vergoldeten Saulen. Der goldene Leuchter
(2M025,31-40; 37,17-24)

DerVorhang, der den Eingang zum
Zeltheiligtum bildete, dhnelte

dem Vorhang, der das Heilige vom
Allerheiligsten abtrennte, jedoch
waren keine Cherubim darauf
gestickt. Erwurde an fiinf vergoldeten
Séulen befestigt (2Mo 26,36-37).
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2. Mose 26.27

(wieder) zwei FuRgestelle unter einem Brett fiir seine zwei Zapfen. 20 Auch fiir die andere
Lingsseite der Wohnung, fiir die Nordseite, {sollst du) zwanzig Bretter 21 und ihre vierzig
silbernen FuRgestelle (anfertigen): zwei FuRgestelle unter einem Brett und (wieder) zwei FuR-
gestelle unter einem Brett. 22 Fiir die Riickseite der Wohnung aber, nach Westen zu, sollst du
sechs Bretter machen. 23 Stelle auch zwei Bretter fiir die Ecken der Wohnung an der Riick-
seite her! 24 Sie sollen von unten herauf doppelt und an ihrem Oberteil ganz beieinander sein
(bis) zu einem Ring; so soll es mit ihnen beiden sein, fiir die beiden Ecken sollen sie sein. 25 Es
sollen also acht Bretter sein und ihre silbernen FuRRgestelle, sechzehn Fuligestelle: zwei FulR-
gestelle (seien) unter einem Brett und (wieder) zwei FuBgestelle unter einem Brett.

26 Und fertige Riegel aus Akazienholz an: fiinf fiir die Bretter der einen Langsseite der
Wohnung, 27 fiinf Riegel fiir die Bretter der anderen Langsseite der Wohnung und fiinf Riegel
fiir die Bretter der Seite der Wohnung, (die) die Riickseite (bildet), nach Westen zu! 28 Und der
mittlere Riegel in der Mitte der Bretter soll von einem Ende zum andern durchlaufen. 29 Die
Bretter aber sollst du mit Gold iiberziehen. Und ihre Ringe, die Osen' fiir die Riegel, sollst
du aus Gold machen, auch die Riegel tiberziehe mit Gold®! 30 So errichte denn die Wohnung
nach ihrem Bauplan?, wie er dir auf dem Berg gezeigt worden ist’!

Heiligtum: Vorhénge

Kap.36,35-38

31Und du sollst einen Vorhang? anfertigen aus violettem und rotem Purpur und Karmesin-
stoff und gezwirntem Byssus; in Kunststickerarbeit soll man ihn machen, mit Cherubim¢.
32 Den hiinge an vier Séulen aus Akazienholz auf, die mit Gold iiberzogen sind — {(auch) ihre
Négel (sollen) aus Gold (sein) — {und die) auf vier silbernen FuRgestellen (stehen). 33 Und zwar
sollst du den Vorhang unter den Haken anbringen. Und bringe dorthin, auf die Innenseite
(hinter) dem Vorhang, die Lade des Zeugnisses*?! So soll der Vorhang® fiir euch das Heilige
und das Allerheiligste® (voneinander) scheiden®. 34 Und die Deckplatte’ sollst du auf die Lade
des Zeugnisses im Allerheiligsten legen.

35 Den Tisch aber stelle auRerhalb des Vorhangs® und den Leuchter dem Tisch gegeniiber
an die Seite der Wohnung, (die) nach Siiden zu (liegt); und den Tisch sollst du an die Nordseite
stellen?. 36 Dann mache fiir den Eingang des Zeltes einen Vorhang®" aus violettem und rotem
Purpur, Karmesinstoff und gezwirntem Byssus in Buntwirkerarbeit'. 37 Fiir diesen Vorhang
stelle fiinf Siulen aus Akazienholz her und iiberzieh sie mit Gold — (auch) ihre Nigel sollen
aus Gold sein — und gieRe fiir sie fiinf bronzene Fullgestelle!

Heiligtum: Brandopferaltar
Kap.38,1-7
2 Den Altar sollst du aus Akazienholz macher, fiinf Ellen lang und fiinf Ellen breit — vier-
eckig? soll der Altar sein — und drei Ellen hoch. 2 Seine Horner mache an seinen vier
Ecken — seine Horner sollen aus {einem Stiick mit) ihm sein*— und tiberziehe ihn mit Bronze!
3 Fertige auch seine Topfe an, (die man braucht,) um ihn von der Fettasche zu reinigen, und
seine Schaufeln, seine Sprengschalen, seine Fleischgabeln und seine Feuerbecken'! Fiir all
seine Geriite sollst du Bronze verwenden'. 4 Und mache fiir ihn ein bronzenes Gitter wie ein
Netz", befestige an dem Netz(gitter) vier bronzene Ringe an seinen vier Ecken 5 und setze es
unter die Einfassung des Altars, von unten her, dass das Netz bis zur halben Hohe des Altars
reicht! 6 Mache auch Stangen fiir den Altar, Stangen aus Akazienholz, und {iberzieh sie mit

1w. Hauser |2 o.ihrer Bestimmung; w. ihrem Recht | 3 w. ein Absperrendes | 4 0. des Mahnzeichens; vgl. Anm. zuKap. 16,34 | 5 w. Absperrendes | 6 w.
das Heilige der Heiligkeiten | 7 s. Anm. zu Kap. 25,17 | 8 w. eine Decke | 9 0. quadratisch | 10 Das sind Gefafe zur Aufbewahrung oder zum Transport
brennender Kohlen. | 11 w. ein Gitter, Netzarbeit aus Bronze

26,31 Die Farben und Muster des Vorhangs sind die gleichen wie bei den
Vorhdngen oben auf dem Zeltheiligtum (V. 1).

26,33-35 Das Allerheiligste wird nur die Lade des Zeugnisses enthalten,
durch einen Vorhang abgetrennt vom Heiligen, in dem der Rducheraltar
(s.30,1-10) neben dem Leuchter und dem bereits erwdhnten Tisch stehen
wird (s. 25,23-40).

27,1-8 Brandopferaltar: Dieser Altar aus Holz, der mit Bronze iiberzogen
ist, wird spater nach seiner Funktion benannt: »Brandopferaltar« (s. 38,1-
7). Der Altar wird vor die Tiir zum Zeltheiligtum gestellt und das bronzene

Becken zwischen das Zelt und den Altar (40,6-7); sie sind die einzigen
beiden Gegenstdnde innerhalb des Vorhofs um das Zeltheiligtum herum.
S. die Abbildung des Brandopferaltars auf Seite 172. Auf diesem Altar
werden die Priester die Opfer darbringen, die das Volk Israel dem HERRN
nach dessen Anweisung darbringen wird (s. 3Mo 1,1-7,38).

27,2 Der Altar soll an jeder Ecke Horner haben. Die Funktion und Bedeu-
tung der Horner wird nicht erkldrt, aber sie werden erwdhnt, als sowohl
Adonija als auch Joab sie umfassen, um vor Salomo Zuflucht zu suchen
(. 1K61,50; 2,28).



2. Mose 27.28 172
Bronze! 7 Diese seine Stangen sollen in die Ringe gesteckt werden, sodass die Stangen an o Kap.25.40 )
beiden Seiten des Altars sind, wenn man ihn trigt. 8 Aus Brettern sollst du ihn anfertigen—  ° {27 /7 2"%
(innen) hohl. Wie es dir auf dem Berg gezeigt worden ist, so soll man ihn machen®. ; \K/a§.26,36

. 15m3,3
Heiligtum: Vorhof f Ka?).mn,m;z&m; 299
Kap. 38,920 30,21

9 Und du sollst den Vorhof der Wohnung machen®: an der Siidseite, nach Siiden zu, fiir den
Vorhof Behidnge aus gezwirntem Byssus, auf der einen Seite hundert Ellen lang. 10 Seine
zwanzig Sdulen und ihre zwanzig FuRgestelle (mache) aus Bronze, die Nigel der Séulen und
ihre Bindestibe' aus Silber! 11 Und ebenso sollen an der Nordseite der Lénge nach Behiinge
sein, hundert (Ellen) lang; seine zwanzig Séulen und ihre zwanzig FuRgestelle aus Bronze, die
Négel der Séulen und ihre Bindestébe' aus Silber. 12 Und die Breite des Vorhofs an der West-
seite (soll) an Behéngen fiinfzig Ellen (betragen), mit ihren zehn Séulen und ihren zehn FuR-
gestellen. 13 Auch die Breite des Vorhofs an der dstlichen, dem Sonnenaufgang zugekehrten
Seite (soll) fiinfzig Ellen (betragen): 14 fiinfzehn Ellen Behiinge seien auf der einen Seite mit
ihren drei Siulen und ihren drei FuRgestellen, 15 und (auch) auf der anderen Seite? fiinfzehn
(Ellen) Behiinge, ihre drei Sdulen und ihre drei FiiRRe. 16 Das Tor des Vorhofs aber soll einen
Vorhang® von zwanzig Ellen haben, aus violettem und rotem Purpur, Karmesinstoff und ge-
zwirntem Byssus, in Buntwirkerarbeit, ihre vier Sdulen und ihre vier Fiifle. 17 Alle Saulen des
Vorhofs ringsum (sollen) mit silbernen Bindestdben' versehen (sein), ihre Ngel (seien aus)
Silber und ihre Fugestelle (aus) Bronze. 18 Die Linge des Vorhofs (betrage) hundert Ellen,
die Breite fiinfzig gegen fiinfzig und die Hohe fiinf Ellen: (alle Behéinge seien aus) gezwirn-
tem Byssus, ihre FuBgestelle aber (aus) Bronze. 19 Alle Gerite der Wohnung fiir den ganzen
Dienst in ihr?, auch all ihre Pflocke und alle Pflocke des Vorhofs sollen (aus) Bronze sein®.

Heiligtum: Ol fiir den Leuchter

3Mo 24,2-4

20 Du nun gebiete den Sohnen Israel, dass sie dir reines Ol aus zerstoRenen Oliven’® fiir den
Leuchter bringen, damit man besténdig® eine Lampe daraufsetzen kann! 21 Im Zelt der Be-
gegnung, auBerhalb des Vorhangs®, der vor dem Zeugnis’ ist, sollen Aaron und seine S6hne
sie herrichten, (damit sie) vom Abend bis zum Morgen vor dem HERrN (brennt)¢. (Das ist) bei
den Sohnen Israel eine ewige Ordnung fiir (all) ihre Generationen.f

Heiligtum: Aaron und seine Sohne - lhre Kleidung

V. 1-4:3M0 8,113

28 Du aber lass deinen Bruder Aaron? und seine S6hne mit ihm aus der Mitte der S6hne
Israel zu dir herantreten, damit er mir den Priesterdienst ausiibt, Aaron (und mit ihm)

10. Ringe. - Mit ihnen waren die Saulen verziert und verbunden. | 2 w. Schulter. — Gemeint sind die beiden Seitenstiicke neben dem Eingang. | 3 w.

eine Decke | 4 o. fiir ihre ganze Herstellung; w. in ihrem ganzen Dienst | 5 w. zerstoRenes Olivendl | 6 w. des Absperrenden | 7 0. dem Mahnzeichen;
vgl. Anm. zu Kap. 16,34; w. tiber dem Zeugnis; d. h. abschirmend schiitzend

«

Hebr5,4;7,16

Der Brandopferaltar

Der Altar fiir die Brandopfer (2Mo27,1-8; 38,1-7) stand ohne Stangen im &u-
Beren Vorhof. Er war ein hohler mit Bronze iiberzogener Holzkasten, etwa
1,5m hoch, 2,5m lang und 2,5 m breit. Oben und an den Seiten des Altars
befanden sich bronzene Netzgitter.

27,919 Vorhof des Zeltheiligtums: Der Vorhof der Wohnung (s. 38,9-20) um-
fasst sowohldas Zeltheiligtum als auch das bronzene Becken und den Brand-
opferaltar. S. die Abbildung des Zeltheiligtums auf den Seiten 174-175.

27,10-11 Fiir den Bau des Vorhofs werden die wertvollen Metalle Bronze
und Silber verwendet (auch V.17-19) - weniger wertvolle Metalle als
das reine Gold, das fiir die Elemente im Inneren des Zeltheiligtums vor-
geschrieben ist (25,10-40), da diese Gegenstande weiter vom Allerhei-
ligsten, in dem der HERR wohnt, entfernt sind.

27,13 In den Anweisungen fiir den Vorhof wird erwahnt, dass das Zelthei-
ligtum und sein Vorhof mit dem Eingang an der dstlichen ... Seite auf-
gestellt werden sollen. Das Zeltheiligtum wird genauso wie der Garten
Eden von Osten betreten (1Mo 3,24).

27,20-21 Ol fiir den Leuchter: Neben den vorgeschriebenen Opfern soll
das Volk Israel auch Ol aus ... Oliven fiir den Leuchter bringen, derim Zelt-
heiligtum steht (s. 25,31-40).

28,1-43 Kleidung fiir die Priester: Dieser Abschnitt enthdlt die Anwei-
sung, dass Aaron und seine S6hne dem HERRN als Priester dienen sollen
(V.1), und beschreibt die heiligen Kleider, die fiir Aaron (V.2-39) und
seine SGhne gefertigt werden sollen (V. 40-43).
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2. Mose 28

Nadab und Abihu®, Eleasar und Itamar, die S6hne Aarons®. 2 Und fertige heilige Kleider* fiir
deinen Bruder Aaron an, (ihm) zur Ehre und zum Schmuck?! 3 Du sollst zu allen reden, die
ein verstindiges Herz haben¢, das ich mit dem Geist der Weisheit erfiillt habef, {(und ihnen
sagen,) dass sie die Kleider Aarons machen sollen, um ihn zu heiligen, damit er mir den
Priesterdienst ausiibt. 4 Dies aber sind die Kleider, die sie anfertigen sollen: eine Brusttasche'
und ein Efod und ein Oberkleid, einen Leibrock aus gewirktem (Stoff), einen Kopfbund und
einen Giirtel%. Diese heiligen Kleider sollen sie fiir deinen Bruder Aaron und fiir seine S6hne
anfertigen, damit er mir den Priesterdienst austibt.
V.5-14: Kap. 39,17

5Und (dazu) sollen sie das Gold, den violetten und roten Purpur, den Karmesinstoff und den
Byssus nehmen. 6 So sollen sie nun das Efod? aus Gold, violettem und rotem Purpur, Karmesin-
stoff und gezwirntem Byssus, in Kunststickerarbeit machen. 7 Es soll an seinen beiden Réndern
zwei zusammenfiigbare® Schulterstiicke haben, und man fiige es (mit ihnen) zusammen. 8 Und
der Gurt, mit dem es angelegt wird, der (sich) oben (befindet), soll von gleicher Arbeit (und)
aus (einem Stiick) mit ihm sein: aus Gold, violettem und rotem Purpur, Karmesinstoff und ge-
zwirntem Byssus. 9 Und du sollst zwei Onyxsteine” nehmen und die Namen der Séhne Israel
darauf eingravieren: 10 sechs ihrer Namen auf dem einen Stein und die sechs {ibrigen Namen
auf dem andern Stein nach der Reihenfolge ihrer Geburt*. 11 In Steinschneidearbeit, als Siegel-
gravur sollst du die beiden Steine stechen nach den Namen der Sohne Israel. Mit goldenen
Einfassungen umgeben sollst du sie anfertigen. 12 Dann setze die beiden Steine (oben) auf die
Schulterstiicke des Efods, als Steine der Erinnerung fiir die Sohne Israel! Und Aaron soll ihre
Namen auf seinen beiden Schultern tragen vor dem HerrN zur Erinnerung'. 13 Weiter stelle
goldene Einfassungen 14 und zwei Ketten aus reinem Gold her! Als Schniire sollst du sie her-
stellen, in Seilerarbeit, und die seil{fsrmigen) Ketten an den Einfassungen befestigen.
V. 15-30: Kap. 39,8-21

15 Und mache die Brusttasche fiir den Rechtsspruch® in Kunststickerarbeit! Wie die Ar-
beit des Efods sollst du sie anfertigen: aus Gold, violettem und rotem Purpur, Karmesinstoff
und gezwirntem Byssus sollst du sie machen*. 16 Viereckig® soll sie sein, doppelt gelegt, eine
Spanne ihre Lange und eine Spanne ihre Breite. 17 Und besetze sie mit eingesetzten Steinen,
vier Reihen von Steinen': eine Reihe Karneol, Topas und Smaragd, die erste Reihe; 18 die zwei-
te Reihe: Rubin, Saphir und Jaspis; 19 und die dritte Reihe: Hyazinth, Achat und Amethyst;
20 und die vierte Reihe: Tiirkis und Onyx und Nephrit! Mit Gold sollen sie eingefasst sein in
ihren Einsetzungen. 21 Die Steine sollen also den Namen der S6hne Israel entsprechen, zwolf
(an der Zahl), entsprechend ihren Namen; in Siegelgravur sollen sie (hergestellt) werden,
jeder seinem Namen entsprechend fiir die zwdlf Stimme™. 22 Mache an der Brusttasche'
gedrehte Ketten in Seilerarbeit, aus reinem Gold; 23 und zwar sollst du an der Brusttasche'
zwei goldene Ringe anbringen, indem du die beiden Ringe an den beiden {(oberen) Enden der
Brusttasche' befestigst 24 und die zwei goldenen Schniire an den beiden Ringen an den Enden
der Brusttasche' befestigst. 25 Die beiden (anderen) Enden der zwei Schniire aber sollst du an
den beiden Einfassungen befestigen und sie (so) an den Schulterstiicken des Efods befestigen,
an seiner Vorderseite. 26 Und stelle zwei (andere) goldene Ringe her und befestige sie an den
beiden {unteren) Enden der Brusttasche', an ihrem Rand, der dem Efod zugekehrt ist, auf der

10.Brustschild| 2 o. eine Scharpe | 3 0. zwei mit ihm verbundene; 0. zwei zusammengefiigte | 4 0. nach ihrer Generationenfolge, o. Entstehung; vgl.
Anm. zu 1Mo 5,115 hier vielleicht: Losentscheid | 6 0. Quadratisch

28,1 Die Namen der Sohne Aarons werden im Stammbaum von Aaron und
Mose genannt (6,23), um den Stammbaum derIsraeliten, die als Priester die-
nen sollten, zu bewahren. Hier werden die S6hne ebenfalls aufgezahlt, aber
mit dem kleinen Unterschied, dass sie paarweise genannt werden: Nadab
und Abihu, Eleasar und Itamar. Dass Nadab und Abihu gemeinsam genannt
werden, hebt die beiden anscheinend hervor und bereitet die Leser darauf
vor, die Umsténde ihres Todes (s. 3M010,1-2) angesichts ihrer Beteiligung an
den Geschehnissen im 2. Buch Mose (s. 2Mo 24,9-11) richtig zu verstehen.
28,2 ZurEhre und zum Schmuck: Aarons Kleidung ist wie das Zeltheiligtum
und seine Elemente aus kostbarem Material angefertigt und mit kraftigen
Farben geschmiickt, um die Herrlichkeit des HERRN zu reprdsentieren, der
in der Mitte seines Volkes gegenwartig ist. (S. Abbildung Seite 194.)

28,5 Das Gold, den violetten und roten Purpur, den Karmensinstoff:
Das sind die gleichen Farben wie bei den Materialien und Garnen, die im

Zeltheiligtum verwendet werden (25,11.24.31; 26,1). Diese Materialien im-
plizieren, dass die Priester Gott nahe sind und als seine Vertreter fiir das
Volk handeln (z.B. leiten sie die Opfer, verkiinden Segen, lehren Gottes
Wort, sprechen Recht und sind ein Vorbild an Heiligkeit).

28,9-30 Die priesterliche Vermittlung geht in beide Richtungen: von
Gott zu Israel und von Israel zu Gott. Die Edelsteine an Aarons Gewand
reprasentieren die zw6lf Stdmme Israels, in deren Namen Aaron in
Gottes Gegenwart tritt. Auf das Efod (V. 6-14) sollen zwei Onyxsteine
gesetzt werden, in die jeweils sechs Namen der S6hne Israels eingra-
viert sind. Die Brusttasche fiir den Rechtsspruch (V.15-30) soll mit
zwolf verschiedenen Steinen in vier Reihen aus je drei Steinen besetzt
werden, jeder mit dem Namen eines der zwolf Stamme. Das Efod und die
Brusttasche zusammen reprasentieren den Wert, den der HERR seinem
Volk sowohl als ganzer Nation (je sechs Namen auf zwei Onyxsteinen)
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<DAS ZELTHEILIGTUM UND DER VORHOF>

Das Zeltheiligtum war ein tragbarer Tempel - ein »Zelt der Begegnung« - innerhalb
eines mobilen Vorhofs (2Mo 25-31; 35-40). Es wurde nach dem Bauplan angefertigt,
den Gott Mose auf dem Berg Sinai offenbart hatte, und in der Wiiste zusammengebaut,
wihrend Mose die Israeliten aus Agypten ins verheifene Land fiihrte. Eine gréRere
Abbildung des Zeltes selbst findet sich auf Seite 186. Der Vorhof des Zeltheiligtums
war etwa 50 m lang und 25 m breit und umfasste insgesamt etwa 1250 Quadratmeter.

Das Heilige des Zeltheiligtums war etwa 10 m

Das Allerheiligste des Zeltheiligtums lang, 5 m breit und 5 m hoch. Darin befanden

war ein wiirfelformiger Raum mit je etwa sich der Schaubrottisch (2Mo 25,23-30), der
5m Seitenlange, der nur die Bundeslade goldene Leuchter (2Mo 25,31-40; 37,17-24)
enthielt (2Mo 25,10-22; 37,1-9). Hierkam und der Raucheraltar (2Mo 30,1-10; 37,25-28).

der HERR herab, um sich seinem Volk in
einer Wolke zu zeigen.

Das Rahmengeriist wurde von vier Stoff-
und Fellschichten bedeckt (2Mo 26,1-14).

Das gesamte Zeltheiligtum war etwa 15 m lang, 5 m breit und
5m hoch. Es war ein mit Gold iiberzogenes Holzrahmen-
gebdude ohne festes Dach und Vorderwand (2Mo 26,15-29).
Fiinf mit Gold tiberzogene Holzstangen fiihrten durch Ringe,
die an jedem Rahmen angebracht waren (2Mo 26,26-30).

Das bronzene Becken
mit seinem Gestell dien-
te rituellen Waschungen
(2M030,17-21; 38,8).
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Grundriss von Zeltheiligtum und Vorhof

DerVorhang, der das Heiligtum vom Vorhof ‘ ‘ ‘ ‘ ‘ ‘ ‘ ‘ ‘ ‘ ‘ ‘ ‘ ‘ ‘

trennte, dhnelte dem Vorhang, der das Heilige N
vom Allerheiligsten trennte, jedoch waren
keine Cherubim darauf gestickt. Er hing an N B 4%
fiinf vergoldeten Séulen (2Mo 26,36-37). ° 5 rom -

Der Brandopferaltar 2Mo 27,1-8; 38,1-7) bestand aus

einem hohlen Holzkasten. Erwar je etwa 2,5 m lang und
breit, 1,5 m hoch und mit Bronze iiberzogen. Er hatte an
seinen vier Ecken je ein Horn. Bei der Wanderung durch
die Wiiste wurde er mit zwei Stangen transportiert.

Der etwa 10 m breite Eingang zum Vorhof
war mit einem Vorhang aus violettem und
rotem Purpur, Karmesinstoff und gezwirntem
Byssus bedeckt (2Mo 38,18-20).

Die Aufenvorhdnge waren ungefdhr 2,5 m hoch. Sie bestanden aus
gezwirntem Byssus und wurden mit Sdulen verbunden sowie mit
Négeln und Bindestaben stabilisiert. Die 60 Holzsdulen waren mit
Bronze iiberzogen, standen in bronzenen FuBgestellen und hatten
Kapitelle, die mit Silber iiberzogen waren (2Mo 27,9-19; 38,9-17).
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Einfiihrung zum Evangelium nach

Matthdus

Verfasser und Buchtitel

Da keine der vorliegenden Handschriften der vier
Evangelien den Namen des jeweiligen Verfassers ent-
hélt, bleiben sie im Grunde anonym. Das iiberrascht
nicht, da die Verfasser ihre Evangelienberichte wahr-
scheinlich fiir Christen aus ihren eigenen Gemeinden,
denen sie bereits bekannt waren, zusammengestellt
haben. Historische Dokumente aus der frithen Kir-
chengeschichte liefern allerdings einen wichtigen
Einblick in die Verfasserschaft der Evangelien. Die
frithesten kirchlichen Uberlieferungen schreiben das
erste Evangelium einhellig Matthdus zu, dem ehe-
maligen Zollner, der Jesus nachfolgte und einer seiner
zwolf Jinger wurde. Die frithesten und bedeutendsten
dieser Uberlieferungen stammen aus dem 2. Jh. aus
den Schriften von Papias, Bischof von Hierapolis in
Kleinasien (um 135 n. Chr.), und Irendus, Bischof von
Lyon in Gallien (um 175 n. Chr.). Da diese frithen Kir-
chenfiihrer entweder direkten oder indirekten Kon-
takt zur apostolischen Gemeinschaft hatten, diirften
sie sehr vertraut mit den Urspriingen der Evangelien
gewesen sein. Aulerdem existieren heute (wenn tiber-
haupt jemals) keine konkurrierenden Uberlieferun-
gen, die das Matthausevangelium einem anderen Ver-
fasser zuschreiben. Sollte Matthdus das Buch nicht
geschrieben haben, lieRe sich nur schwer erklaren,
warum es félschlicherweise einem eher unbekannten
Apostel zugeschrieben wurde, hatte man sich doch
auch auf viel bekanntere und beliebtere Personen ver-
stdndigen kdnnen (wie z.B. Philippus, Thomas oder
Jakobus).

Einige Gelehrte streiten die Verfasserschaft von
Matthaus ab, insbesondere hinsichtlich der Auffas-
sung, dass der Verfasser des Matthdusevangeliums
eine Menge Material aus dem Markusevangelium
tibernommen habe. Da Matthaus ein Apostel war und
Markus nicht, wird angenommen, dass sich Matthdus
nicht von Markus’ Material hitte abhidngig machen
diirfen (oder es gar nicht gewollt hétte). Doch selbst
wenn sich Matthédus des Markusevangeliums bedient
hitte, hitte das nur zur apostolischen Glaubwiirdig-
keit des Matthdus beigetragen, da Hinweise nahele-
gen, dass sich Markus selbst erheblich auf das Zeugnis
des Apostel Petrus stiitzte.

Als Jesus Matthdus in seine Nachfolge rief, sall
dieser an einem Zollhaus (9,9) und trieb fiir Herodes
Antipas Steuern ein. Das geschah moglicherweise an
einer HandelsstraRRe etwa 6 km von Kapernaum ent-
fernt. Da sich die Erzahlung um Matthéus’ Berufung
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allerdings in Kapernaum abspielte (9,1.7.10; vgl. 4,13),
konnte das Zollhaus in Kapernaum am See Geneza-
reth gelegen haben, da Herodes auch von Fischern
Steuern nahm. Bei seiner Berufung im ersten Evan-
gelium wird er mit »Matthius« angesprochen (9,9),
wihrend das Markus- und das Lukasevangelium ihn
»Levi, den Sohn des Alphdus« (Mk 2,14) bzw »Levi«
(Lk 5,27) nennen. Der Grund fiir die unterschiedli-
chen Namen hat zu vielen Diskussionen gefiihrt, aber
die meisten Gelehrten glauben, dass der Zollner zwei
Namen hatte, Matthdus und Levi, die er entweder bei
seiner Geburt bekam oder nach seiner Bekehrung an-
nahm. Seine Beschiftigung als Zollner setzt voraus,
dass er des Schreibens méachtig war. Als jlidischer
Christ aus Galilaa liegt es nahe, dass er die Worte und
das Handeln Jesu im Licht der messianischen Erwar-
tungen des AT auslegen konnte.

Entstehungszeit

Das genaue Abfassungsdatum des Matthdusevan-
geliums ist nicht bekannt. Einige Gelehrte sprechen
sich fiir ein Datum nach der Zerstdrung Jerusalems
70 n. Chr. aus, da Mt 24,1-28 eine Anspielung Jesu auf
dieses Ereignis enthilt. Eine solche Schlussfolgerung
ist nur zu rechtfertigen, wenn man bestreitet, dass
Jesus die Zukunft voraussagen konnte. Angesichts der
Behauptung des Irendus (um 175 n.Chr.), Matthdus
habe sein Evangelium noch zu Lebzeiten von Petrus
und Paulus verfasst (Irendus, Gegen die Hdresien
3.1.1), wird es meist auf die spaten 50er- oder frithen
60er-Jahre datiert.

Hauptthematik

Das Buch enthilt die Geschichte von Jesus von Na-
zareth, aufgeschrieben vom Apostel Matthaus als ein
klares Zeugnis davon, dass Jesus der lang erwartete
Messias ist, der die Konigsherrschaft Gottes auf die
Erde brachte und die VerheiRung Gottes auf wahren
Frieden und Rettung gemiR den prophetischen An-
kiindigungen im AT sowohl fiir Juden als auch Nicht-
juden erfiillte.

Absicht und Hintergrund

Matthdus verfasste seinen Bericht, um die messia-
nische Identitit Jesu deutlich zu machen. Er ist der
Erbe des davidischen Kdnigtums {iber Israel ist und
erfiillt die Verheifung, die seinem Vorfahren Abraham
gegeben worden war (Mt 1,1), ein Segen fiir alle Volker
zu sein (1Mo 12,1-3). Somit ist das Matthdusevangeli-
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um in groflen Teilen ein evangelistisches Mittel, durch
das der Verfasser seine jiidischen Mitbiirger iiber-
zeugen wollte, Jesus als ihren lang erwarteten Mes-
sias anzuerkennen. Gleichzeitig zeigt das Evangelium
auch Nichtjuden deutlich, dass alle Volker durch den
Messias Jesus errettet werden konnen. Jiidische Chris-
ten ermutigte das Matthdusevangelium, inmitten von
Anfechtungen seitens ihrer eigenen Landsleute als
auch von nichtjtidischen Heiden standhaft zu bleiben,
da sie sich sicher sein konnten, Biirger in Gottes Him-
melreich zu sein.

Vor dem Hintergrund des Widerstands gegen die
Botschaft Jesu kennzeichnet Matthédus die Gemeinde
des Messias als das wahre Volk Gottes, dessen Ein-
heit trotz frither bestehender Hindernisse aufgrund
von Volkszugehdrigkeit, Gesellschaftsschicht und Re-
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ligion im gemeinsamen Dienst fiir Jesus begriindet ist.
Sein Evangelium enthilt notwendige Unterweisungen
fiir alle zukiinftigen Jiinger, ob Juden oder Nichtjuden,
die eine neue Gemeinschaft bilden, in deren Zentrum
die Hingabe und der Gehorsam gegeniiber dem Mes-
sias Jesus angesichts starker Gegnerschaft steht.

Viele Gelehrte sind der Meinung, dass die bedeuten-
de Gemeinde in Antiochia in Syrien, zu der sowohl jii-
dische als auch nichtjiidische Christen gehorten (vgl.
Apg 11,19-26; 13,1-3), die beabsichtigte Zielgruppe
des Matthdusevangeliums war. Sie verweisen auf den
Einfluss, den das Evangelium auf Ignatius hatte, einen
frithen Bischof von Antiochia. Gleichzeitig sprach die
Botschaft von Matthdus zu allen neu gegriindeten Ge-
meinden seiner Zeit, und das Evangelium scheint sich
schnell und weit verbreitet zu haben.

Zeittafel
10 v.Chr.|1n.Chr. 10 20 30 40 50 60 70
Johannes der Taufer wird geboren (6 v.Chr.*) o
Jesus wird in Bethlehem geboren (5v.Chr.*) [
Jesu Familie flieht nach Agypten; Herodes der GroRe stirbt; °

die Familie kehrt nach Nazareth zuriick (4 v.Chr.*)

Jesus unterhlt sich als Zwélfjéhriger mit Lehrern im Tempel (8 n. Chr.*)

Jesus arbeitet als Zimmermann in Nazareth (8*-28/30)

Johannes der Taufer beginnt, offentlich zu wirken (28/29)

Jesus beginnt, offentlich zu wirken; Matthdus wird sein Jiinger (28/30)

Jesus wird gekreuzigt und auferweckt (33 [oder 30])*

r*

Das Matthdusevangelium wird geschrieben (55-65*)

Die Gemeinde in Jerusalem flieht nach Pella (67*)

Der Tempelin Jerusalem wird zerstort (70)

* Geschétztes Datum; / bedeutet entweder ... oder...; T s. »Der Zeitpunkt der Kreuzigung Jesuc, Seiten 1711-1712

Einordnung in den Zusammenhang

der Heilsgeschichte

Jesus kommt als der messianische Konig aus der Ab-
stammungslinie Davids, um das AT zu erfiillen, ins-
besondere dessen Verheilungen des ewigen Heils.
Diese Erfiillung findet in seiner Kreuzigung und Auf-
erstehung statt. — Eine Erlauterung der Heilsgeschich-
te findet sich in dem Artikel »Die Heilsgeschichte im
Zusammenhang, Seiten 1-4.

Literarische Merkmale

Das Hauptgenre des Werkes von Matthdus ist das
Evangelium, und der strukturelle Rahmen aller vier
Evangelien ist die Erzdhlung. Innerhalb des erzih-
lerischen Rahmens wird den Reden Jesu viel Raum
gegeben. Dariiber hinaus finden sich die tiblichen
nachgeordneten Gattungen: Geschichten iiber Gebur-

ten, Berufung, Wunder, Gleichnisse, Verkiindigung,
Begegnungen, Jesu Leidensweg und Auferstehung.
Das bemerkenswerteste literarische Merkmal im
Matthiusevangelium ist das abwechselnde Muster,
nach dem seine Elemente angeordnet sind. Das
Material ist in einer rhythmischen, hin und her
pendelnden Bewegung zwischen Erzihlblocken und
Redeeinheiten angeordnet. Es gibt — entsprechend
den Fingern an der Hand — fiinf Passagen mit Reden,
die man sich leicht merken kann, wenn man sie an
den Fragen festmacht, die Jesus in dem jeweiligen
Abschnitt beantwortet: (1) Wie sollen die Biirger von
Gottes Reich leben (Kap.5-7)? (2) Wie sollen sich
reisende Jiinger verhalten, wenn sie unterwegs sind,
um das Evangelium zu verkiinden (Kap. 10)? (3) Wel-
che Gleichnisse erzahlt Jesus (Kap. 13)? (4) Welche
Weisungen erteilt Jesus zum Eingang in das Himmel-
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reich und zur Vergebung (Kap. 18-20)? (5) Wie endet
die Menschheitsgeschichte (Kap.24-25)? Matthdus
benutzte sogar formale Elemente, um diese Einheiten
zu kennzeichnen, z.B., indem er sie jeweils mit dem
Hinweis abschlief3t: »Als Jesus diese Worte vollendet
hatte, ...« (7,28; vgl. 11,1; 13,53; 19,1; 26,1).

Die charakteristischen stilistischen Merkmale im
Matthdusevangelium sind Zitate aus dem AT und die
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Betonung darauf, dass Jesus Konig ist. (Im einlei-
tenden Stammbaum findet sich auch Josef, der Vater
Jesu, in der Linie Davids). Besonders gern gebraucht
Matthdus den Titel »Sohn Davids« fiir Jesus sowie die
Formulierungen »damit erfiillt wurde, was durch die
Propheten geredet ist« und »mit dem Reich der Him-
mel ist es wie ...«.

Wichtige Einzelthemen

seinen messianischen Stammbaum, die Erfiillung von VerheiBungen des AT und die Erfiillung des Bundesgesetzes.
Dieser Briickenschlag vom AT zum NT kdnnte ein Grund dafiir sein, weshalb Matthdus ausgewahlt wurde, den Kanon
des NT anzufiihren. Ein anderer moglicher Grund ist, dass in der friihen Gemeinde viele tiberzeugt waren, das Mat-
thausevangelium sei als erstes geschrieben worden. Ein weiterer Grund kdnnte sein, dass es, anders als das Markus-
und das Lukasevangelium, von einem Apostel hochstpersonlich verfasst wurde.

1. Jesus wird vorgestellt. Jesus ist der wahre Messias, Emmanuel (der in seinem Volk Mensch gewordene Gott), Sohn 1,1.23; 2,2; 14,33; 16,16;
Gottes, Konig Israels und Herr der Gemeinde. 18,20; 21,5-9
2. Die Briicke zwischen dem Alten und dem Neuen Testament. Jesus erfiillt die Hoffnungen und Versprechen des AT durch | 1,1-17.22-23;

2,4-5.15.17.23; 5,17-20

w

. Heilsgeschichtlicher »Partikularismus« und »Universalismus«. Das Matthdusevangelium hat Gottes anhaltendes

Heilswirken in Israel im Blick (»Partikularismus«) und weitet das Erlosungswerk Christi auf alle Volker der Erde aus
(»Universalismus«).

10,5-6; 28,19

=

Die neue Gemeinschaft des Glaubens. Zur friihen Gemeinde gehorten sowohl jiidische als auch nichtjiidische Christen.

Das Matthdusevangelium forderte sie auf, ethnische und kulturelle Hindernisse zu iberwinden, um gemeinsam dem
Messias Jesus als Glieder seiner weltweiten Gemeinde zu dienen.

11,28; 16,18-19; 28,19

[

. Die Gemeinde wird durch die bleibende Gegenwart Jesu gebaut und aufrechterhalten. Gottes rettendes Handeln in

diesem Zeitalter geschieht hauptséchlich durch die Gemeinde. Jesus wohnt in ihr und baut sie weiter auf. Alle, die

auf den Ruf Jesu reagieren - ob Juden oder Nichtjuden, Ménner oder Frauen, Reiche oder Arme, Sklaven oder Freie -,
werden in die Gemeinschaft seiner Gemeinde aufgenommen, um sich an Jesus zu erfreuen und an der Gemeinschaft in
seinem Reich teilzuhaben.

16,18; 18,15-20; 22,105
28,20

™

Der »Missionsauftrag«. Der Auftrag Jesu (»Macht alle Nationen zu Jiingern«) findet sich so nur bei Matthdus und hat
zahllose Christen motiviert, die gute Nachricht von Jesus zu verlorenen Menschen zu bringen. So wie Jesus zu seinem
irdischen Wirken Jiinger in seine Nachfolge rief, beauftragt er seine Gemeinde, seinem Beispiel zu folgen.

28,19

Bl

Die fiinfim Matthdusevangelium enthaltenen Reden Jesu knnen als Handreichung zur Jiingerschaft angesehen werden.

Diese fiinf wichtigen Reden Jesu, die zumindest teilweise an seine Jiinger gerichtet sind, bilden die umfassendste
Sammlung des Lehren Jesu in der ganzen Bibel. Sie zeichnen ein ganzheitliches Bild des Lebens, das im Gehorsam
gegeniiber Christus gefiihrt wird, und die Gemeinde hat sie zu allen Zeiten verwendet, um Jiinger zu unterweisen.

Kap.5-7; 105 13; 18-20;
24-25

Gliederung

[.  Jesus der Messias tritt in die Geschichte ein (1,1-2,23)
A. Der Stammbaum des Messias Jesus (1,1-17)
B. Ein Engel verkiindet die Empfangnis des Messias Jesus (1,18-25)

C. Die Weisen berichten vom Stern, der die Geburt des »Konigs der Juden« anzeigt (2,1-12)

D. Prophezeiungen des AT werden in Jesus dem Messias erfiillt (2,13-23)

II.  Johannes der Téufer bereitet die Ankunft des messianischen Reiches vor (3,1-17)

III. Der Messias Jesus bringt das messianische Reich voran (4,1-25)
A. Die Versuchungen des Messias (4,1-11)
B. Der Messias Jesus beginnt sein Wirken in Galilda (4,12-25)

B. Das messianische Reich in Bezug zum Gesetz (5,17-48)
C. Die Entfaltung des messianischen Lebens in dieser Welt (6,1-7,12)
D. Warnung! Fiir oder gegen Jesus? (7,13-29)

Die vollméachtige Botschaft des Messias — seine Jiinger leben aus Gottes Kraft (1. Redeeinheit; 5,1-7,29)
A. Einleitung, Seligpreisungen und Bezeugung des Reiches der Himmel (5,1-16)
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VI

VIIL

VIIL

/ Asc kelon

Der Schauplatz des Matthdusevangeliums
Herodes der Grof3e . . .
Die im Matthdusevangelium beschriebenen Er-

eignisse fanden fast alle im Gebiet des alten Israel
statt, das sich von Cdsarea Philippi im Norden
bis nach Beerscheba im Stiden erstreckte. Es
wurde damals vom Rémischen Reich regiert. Die
. Anfangskapitel beschreiben Ereignisse rund um
| ¢ die Geburt Jesu in Judaa. Uber diese Gebiete war
pernaum £ Herodes der GroBe von den Romern zum Kénig
1) Betsazda + ernanntworden, Die Schlusskapitel enden mit
\ s Kursi (= GHorsia, | Tod, Auferstehung und dem Abschied Jesu von
See?‘— Gerg;é’a) { seinenJiingern wahrend der Amtszeit von Pontius
h Pilatus und der Vierfiirsten Herodes Antipas und
“. Herodes Philippus II.

Herodes Antipas

Herodes Philippus II.

Herodes Archelaus ..
(nach 6 n. Chr.von einem )/
Statthalter regiert) 7

Zehnstadtegebiet

‘.Azotos
N (Aschdod)

Die gebieterische Macht des Messias — Gottes Kraft zeigt sich (8,1-9,38)
A. Heilungen, Nachfolge und der Sieg tiber den Besitzanspruch des Teufels (8,1-9,8)
B. Neuartige Nachfolge, Wunder und Erntearbeiter (9,9-38)

Die vollméchtige Mission der Boten des Messias (2. Redeeinheit; 10,1-42)

A. Auftrag und Anweisungen fiir einen kurzen Missionseinsatz in Israel (10,1-15)
B. Anweisungen fiir die langfristige Mission in der Welt (10,16-23)

C. Herausforderungen und VerheiRRungen fiir missionarische Jiinger (10,24-42)

Aufkommender Widerstand gegen den Messias (11,1-12,50)

A. Jesus, Johannes der Tdufer und das Wirken in Galilda (11,1-30)
B. Auseinandersetzungen mit den Pharisdern (12,1-45)

C. Die Jiinger sind die wahre Familie Jesu (12,46-50)

Geheimnisse des messianischen Reiches werden in Gleichnissen enthiillt (3. Redeeinheit; 13,1-53)
A. Der Beginn der gleichnishaften Rede (13,1-23)

B. Weitere Gleichnisse fiir die Volksmenge (13,24-35)

C. Erkldrungen und Gleichnisse fiir die Jiinger (13,36-53)
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[X. Die Identitéit des Messias wird offenbart (13,54-16,20)

A.

mo0ow

Prophet(en) ohne Ehre (13,54-14,12)

Der mitfiihlende Arzt und Ernéhrer Israels (14,13-21)

Der Sohn Gottes wird angebetet (14,22-36)

Lehrer des Wortes Gottes und mitfiihlender Arzt (15,1-39)
Petrus bekennt Jesus als den Messias (16,1-20)

X. Die Leiden des Messias werden offenbart (16,21-17,27)

A.
B.
C.

Die Ankiindigung des Leidens (16,21-28)
Der geliebte und verklarte Sohn (17,1-13)
Glaube und Kleinglaube (17,14-27)

XI. Die Gemeinschaft des Messias wird offenbart (4. Redeeinheit; 18,1-20,34)

A.
B.

Merkmale des Lebens als Jiinger Jesu (18,1-35)
Das Leben als Jiinger Jesu wertschitzen (19,1-20,34)

XII.  Der Messias macht seine Vollmacht tiber Jerusalem geltend (21,1-23,39)

OmEoOo®w>

Jesu Einzug nach Jerusalem — Jesu Vollmacht als Messias (21,1-11)

Die Reinigung des Tempels (21,12-17)

Die Verfluchung des Feigenbaums (21,18-22)

Auseinandersetzungen im Tempelvorhof tiber Jesu Vollmacht (21,23-22,46)
Warnungen vor den Schriftgelehrten und Pharisdern (23,1-12)

Weherufe tiber die Schriftgelehrten und Phariséer (23,13-36)

Wehklage tiber Jerusalem (23,37-39)

XIII.  Wiederkunft und Gericht des Messias — und das Warten darauf (5. Redeeinheit; 24,1-25,46)

A.
B.
C.
D

E.

Der »Anfang der Wehen« (24,1-14)
Die »grofie Bedréngnis« und das Kommen des Menschensohnes (24,15-31)
Die Nahe und der Zeitpunkt des Kommens Jesu (24,32-41)

Gleichnishafte Ermahnungen, wachsam und vorbereitet zu sein fiir das Kommen
des Menschensohnes (24,42-25,30)

Das Endgericht (25,31-46)

XIV. Der gekreuzigte Messias (26,1-27,66)

~rommpOw®yE

Verschworung, Salbung und Verrat an die religiosen Fiihrer (26,1-16)
Passah und Mahl des Herrn (26,17-35)

Jesus betet unter Qualen (26,36-46)

Jesus wird gefangen genommen (26,47-56)

Der Prozess gegen Jesus vor jlidischen Amtstriagern (26,57-27,10)
Der Prozess gegen Jesus vor romischen Amtstrégern (27,11-26)
Jesus der Messias wird gekreuzigt (27,27-44)

Der Tod des Messias Jesus (27,45-50)

Zeugnisse, Jiingerinnen und Grablegung (27,51-66)

XV.  Auferstehung und Missionsbefehl des Messias (28,1-20)

A.
B.
C.

Das leere Grab und der auferstandene Jesus (28,1-10)
Die Verschworung zur Leugnung der Auferstehung Jesu (28,11-15)
Der Missionsbefehl des auferstandenen Jesus (28,16-20)



Matthdus 1

Das Evangelium nach Matthaus

Der Stammbaum Jesu
1Chr1,34; 2,1-15; 3,5.10-19; Lk 3,23-38
Buch des Ursprungs'® Jesu Christi, des Sohnes Davids®, des Sohnes Abrahams®.

2 Abraham zeugte Isaak?, Isaak aber zeugte Jakobe, Jakob aber zeugte Juda und seine
Briider, 3 Juda aber zeugte Perez und Serach von der Tamar?, Perez aber zeugte Hezron,
Hezron aber zeugte Ram, 4 Ram aber zeugte Amminadab, Amminadab aber zeugte Nach-
schon, Nachschon aber zeugte Salmon, 5 Salmon aber zeugte Boas" von der Rahab', Boas
aber zeugte Obed von der Rut/, Obed aber zeugte Isai*, 6 Isai aber zeugte David, den Konig/,
David aber zeugte Salomo von der (Frau) des Uria™, 7 Salomo aber zeugte Rehabeam”, Reha-
beam aber zeugte Abija°, Abija aber zeugte Asa®, 8 Asa’ aber zeugte Joschafat?, Joschafat aber
zeugte Joram’, Joram aber zeugte Usija’, 9 Usija aber zeugte Jotam', Jotam aber zeugte Ahas’,
Ahas aber zeugte Hiskia’, 10 Hiskia aber zeugte Manasse”, Manasse aber zeugte Amon*,
Amon?® aber zeugte Josia’, 11 Josia aber zeugte Jojachin? und seine Briider um die Zeit der
Wegfiihrung nach Babylon®. 12 Nach der Wegfiihrung nach Babylon aber zeugte Jojachin
Schealtiél, Schealtiél aber zeugte Serubbabel®, 13 Serubbabel aber zeugte Abihud, Abihud
aber zeugte Eljakim, Eljakim aber zeugte Asor, 14 Asor aber zeugte Zadok, Zadok aber zeugte
Achim, Achim aber zeugte Eliud, 15 Eliud aber zeugte Eleasar, Eleasar aber zeugte Mattan,
Mattan aber zeugte Jakob, 16 Jakob aber zeugte Josef, den Mann Marias®, von welcher Jesus

1722

a 1Mo5,1

Kap.22,42; 2Sam7,12;
Joh7,42

Mo 11,27;17,5;
Gal3l6e

Mo21,3

1M025,26

1Mo 29,35; 35,22-26;
Apg7,8
1M038,29.30; Rt 4,12
Rt2,1

Jos2,1; Hebr11,31;
Jak2,25

Rt4,13-17

Jes11,1

Rt4,17-22;
1Sam16,12.13;
25am2,4;5,3
25am11,3; 12,24

K6 11,43

1K614,31

1K615,8

1K622,41

2K6 8,16

2K614,21

2K615,32

2K 16,1
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geboren wurde, der Christus* genannt wird®.

17 So sind nun alle Geschlechter von Abraham bis auf David vierzehn Geschlechter und von
David bis zur Wegfiihrung nach Babylon vierzehn Geschlechter und von der Wegfiihrung
nach Babylon bis auf den Christus vierzehn Geschlechter.

10. der Abkunft; 0. des Stammbaumes | 2 andere Handschr.: Asaf | 3 andere Handschr.: Amos | 4 d.h. der Gesalbte, griech. Ubersetzung von hebr.

maschiach, dem Israel verheifenen Messias

2K618,1

2K620,21
2K621,18
2K021,24

2K0 24,6

aa 2K0 24,14-16; 25,11
ab Esr3,2

ac Lk1,27;Joh 1,45
ad Kap.27,17.22

N<Xg<ceowvw-30DToOS3

1,1-2,23 Jesus der Messias tritt in die Geschichte ein: Matthdus’ Ein-
leitung spiegelt die Sprache im 1. Buch Mose wider. Das mit »Ursprung«
(1,7) wiedergegebene Wort lautet im Griech. genesis (»Anfang«, »Ur-
sprung, »Geburts, »Stammbaumc). Das ist auch der Titel der grie-
chischen Ubersetzung des 1. Buches Mose, was andeutet, dass es ein
Buch der »Anfange« ist. »Das Buch des Ursprungs« scheint nicht nur
als Uberschrift fiir den Stammbaum an sich zu dienen (1,2-17), sondern
auch als Titel fiir die ganze sich anschlieBende Geschichte: ein neuer
Anfang durch die Ankunft Jesu des Messias und die Konigsherrschaft
Gottes (vgl. Erkl. zu 1Mo 2,4).

1,017 Der Stammbaum des Messias Jesus: Die Juden pflegten umfang-
reiche Stammbaume, um Erbe, Vermachtnis, RechtmégBigkeit und Rechte
einer Person nachzuweisen (vgl. Josephus, Das Leben des Flavius Jose-
phus 1-6). Mit ein paar Auslassungen stiitzt sich Matthdus wahrschein-
lich auf die Stammbaume des AT (s. Erkl. zu Mt1,17). Er verdeutlicht den
rechtmaBigen Anspruch Jesu auf den Thron Davids und betont seine Ab-
stammung von David und Abraham, wahrend der genealogische Bericht
von Lukas (Lk 3,23-38) die biologische Herkunft Jesu von David und Adam
in den Vordergrund stellt.

1,1 Buch des Ursprungs: Die ersten Worte des Evangeliums hatten fiir
eine jidische Leserschaft, deren Abstammung untrennbar mit den Biind-
nissen Gottes mit Israel verkniipft war, eine besondere Bedeutung. Jesus
(griech. lésods) war damals ein alltdglicher Name und lautet im Hebr.
jeschu‘a oder jthoschu‘a (Josua, Jeschua, »der HERR rettet«, vgl. Neh7,7;
Mt1,21). Christi (lat. Genitiv von griech. Christds, »Gesalbter«, hebr.
maschiach) verweist zuriick auf David als den gesalbten Kénig Israels. Die
Bezeichnung »Messias« fasst mehrere Erwartungslinien aus dem AT zu-
sammen, inshesondere die Verheiung auf einen »Gesalbten, derin Ge-
rechtigkeit iber Gottes Volk herrscht (25am 7,11b-16). Des Sohnes Davids:
Dieser Titel ruft Vorstellungen an einen Messias mit einer kéniglichen Ab-

stammung hervor, der den Thron in Jerusalem und Israel wiederherstellen
wird. Des Sohnes Abrahams: Gottes Bund mit Abraham machte Israel zu
einem auserwdhlten Volk und bestatigte auch, dass die ganze Welt durch
seine Linie gesegnet werden wiirde (1Mo 12,1-3; 22,18).

1,2-6a Die vier Generationen zwischen Perez und Amminadab umfassen
etwa 450 Jahre. Die sechs Generationen von Nachschon bis zum Aufkom-
men der Monarchie Davids ergeben zusammen etwa 400 weitere Jahre.

1,3 Tamar: Die Aufnahme von fiinf Frauen im Stammbaum Jesu - Tamar,
Rahab (V.5), Rut (V.6), Batseba (»der Frau des Uria«, V.6) und Maria
(V.16) - ist ungewdhnlich, da die Herkunft iblicherweise auf die Ménner
als dem Haupt der Familie zurtickverfolgt wurde. Rahab und Rut waren
keine Israeliten, und Tamar, Rahab und Batseba waren Frauen von zwei-
felhaftem Charakter. Die Abstammung besteht aus Ménnern, Frauen,
Ehebrechern, Prostituierten, Helden und Nichtjuden - und Jesus ist der
Erloservon allen.

1,6b-11 Matthdus bezog sich moglicherweise auf 1Chr3,10-14; beide
Stammbdume lassen mehrere Konige aus dem Bericht der Kdnige- und
Chronikbiicheraus. Das Auslassen von Namen in Stammbdumen war zum
besseren Einpragen tiblich. Man ist erstaunt, dass in diesem Abschnitt
abwechselnd gottesfiirchtige und bdse Konige, die iber Israel herrsch-
ten, genannt werden.

1,12-13 Serubbabel fiihrte die erste Gruppe an, die aus dem Exil nach Is-
rael zuriickkehren durfte.

1,12 Das Bose, das Jojachin tat (2K6 24,8-9), war so groB, dass seine Linie
verflucht wurde (Jer22,30). Obwohl ein auf natiirliche Weise geborener,
biologischer Sohn den Thron deshalb nicht erben konnte, bestand der
rechtméBige Anspruch nach wie vor durch Jojachins Linie.

1,16-17 Jesus ist sowohl der rechtmaBige Erbe der Bundesverheifungen,

die mit dem davidischen Thron verbunden sind, als auch der Bundesver-
heiBungen in Verbindung mit dem Samen Abrahams und dem Land (V.1-2).
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a k1,735 Die Geburt Jesu

b o0 k2,17

¢ 5Mo24/ .

d Lkin 18 Mit dem Ursprung’ Jesu Christi verhielt es sich aber so: Als namlich Maria, seine Mutter,
: fﬁ?;ggzz dem Josef verlobt war, wurde sie, ehe sie zusammengekommen waren, schwanger befunden
g Tit214 von dem Heiligen Geist®. 19 Josef aber, ihr Mann, der gerecht war und sie nicht 6ffentlich bloR3-
h 2;;3405 Joh,29; stellen? wollte®, gedachte sie heimlich zu entlassen. 20 Wiahrend er dies aber tiberlegte, siche,

daerschien ihm ein Engel des Herrn®im Traum® und sprach: Josef, Sohn Davids, fiirchte dich
nicht, Maria, deine Frau, zu dir zu nehmen! Denn das in ihr Gezeugte ist von dem Heiligen
Geist. 21 Und sie wird einen Sohn gebiren, und du sollst seinen Namen Jesus nennen', denn
erwird sein Volk? retten von seinen® Siinden”. 22 Dies alles geschah aber, damit erfiillt wurde,
was von dem Herrn geredet ist durch den Propheten, der spricht: 23 »Siehe, die Jungfrau
wird schwanger sein und einen Sohn gebéren, und sie werden seinen Namen Emmanuel*

10. der Geburt; 0. dem Stammbaum; andere Handschr.: Mit der Geburt | 2 w. zur Schau stellen | 3 w. von ihren | 4 griech. Form von hebr. Immanuel

1,17 Vierzehn Geschlechter: Matthdus meint nicht alle Generationen,
die in diesen Tagen gelebt haben, sondern »alle«, die er in seiner Liste
aufgenommen hat. Offensichtlich hat er ein paar Ubersprungen wie
2.B. die drei Generationen zwischen Joram und Usija (Asarja) in V.8;
vgl. 1Chr3,10-12); vgl. Erkl. zu Mt1,6b-11. Zum besseren Einpragen oder
zwecks literarischer oder symbolischer Symmetrie strukturiert Matthaus
den Stammbaum moglicherweise so, dass jeder Hauptabschnitt 14 Gene-
rationen enthélt. (GemédB der jiidischen Gematrie, die den Konsonanten
eines hebrdischen Wortes einen bestimmten Zahlenwert beimisst, erhalt
Davids Name den folgenden Wert: D +V + D oder4 + 6 + 4 =14, und Davids
Name ist der 14. auf der Liste.)

1,18-25 Ein Engel verkiindet die Empféngnis des Messias Jesus: Mit dem
Bericht tiber die Empféngnis Jesu in der kleinen Stadt Nazareth beginnt
ein neues Zeitalter in der Geschichte Israels. Der Engel verkiindet Jesu
Empféangnis (V.18-21) und erklart, dass er der prophezeite Emmanuel ist
(V.22-23). Josef ist der Anweisung des Engels augenblicklich gehorsam
(V.24-25).

1,18 Maria ... dem Josef verlobt: Der Brauch bei Verlobungen war damals
anders als in der heutigen Gesellschaft. Ublicherweise suchten die Eltern
eines jungen Mannes eine junge Frau fiir ihn aus, mit der ihr Sohn verlobt
wurde. Die zweite Verlobungsphase beinhaltete offizielle Vereinbarungen
und einen vor Zeugen geschlossenen Ehevertrag. Dieser war rechtlich
bindend und konnte nur durch einen formalen Scheidungsprozess auf-
gehoben werden. Schwanger befunden: Maria war seit etwa vier Monaten
schwanger und hatte drei Monate bei Elisabeth, ihrer »Verwandten«, ver-
bracht (Lk1,36.56).

1,19 Verlobte wurden als Mann und »Frau« bezeichnet (V. 20), obwohl sie
noch nicht als verheiratet galten. Geschlechtliche Beziehungen in diesem
Zeitabschnitt wurden als Verfehlung angesehen. Sie ... bloBstellen: Se-

-~=a Josef und Maria reisen nach Bethlehem
~—= Josef, Maria und Jesus fliehen nach Agypten

-~ Josef, Maria und Jesus kehren nach Nazareth zuriick

Mittelmeer
T
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xuelle Untreue wahrend der Verlobung wurde als Ehebruch angesehen,
worauf nach dem Gesetz Gottes Tod durch Steinigen stand. Sie heim-
lich ... entlassen: Josef wollte seine personliche Integritat wahren und
gleichzeitig mitfiihlend handeln, auch wenn Maria scheinbar eine Ehe-
brecherin war.

1,20 Siehe steht fiir das griech. idod, das Matthdus haufig verwendete,
um etwas zu betonen, die besondere Aufmerksamkeit des Lesers zu ge-
winnen oder etwas Neues oder Ungewdhnliches vorzustellen. Der Engel
des Herrn ist Gabriel (vgl. Lk 1,26).

1,21 Der Name Jesus wurde Séhnen als symbolische Hoffnung auf die
erwartete Erldsung durch einen Messias gegeben, der sein Volk reinigen
und von Unterdriickung befreien sollte (s. Erkl. zu V.1). Aber der Engel
weist auf ein noch bedeutsameres Thema hin: Er wird sein Volk retten
von seinen Siinden. Die Errettung von den Siinden war eine wiederkeh-
rende VerheiBung der Propheten des AT (z.B. Jes 40,2; 53,6; Jer31,31-34;
Hes 36,25-27; Dan 9,24; Sach 13,1).

1,22 Dies alles geschah aber, damit erfiillt wurde: Das ist Matthaus’
»Erfiillungsformelc, mit der er auf die Erfiillung einer Passage des AT hin-
weist, z.B. durch ein Ereignis oder eine Lehre Jesu. Sie deutet an: (1) die
direkte Erfiillung einer Prophezeiung (z.B. V. 22-23) oder (2) eine von Gott
veranlasste analoge oder typologische Entsprechung zur Geschichte
Israels (z.B. 2,15.17-18). Vgl. Jesus als Erfiiller der alttestamentlichen
Schriften (5,17-20).

1,23 Die Jungfrau: Das griech. Wort parthénos (»Jungfrauc) entspricht
dem hebr. Begriff ‘alma, der in der Prophezeiung von Jes7,14 iiber die
Jungfrauengeburt des kommenden Erldsers auftaucht (s. Erkl. zu Jes 7,14).
Das hebr. Wort ‘alma (»Jungfrau«) bezeichnet im Allgemeinen eine unver-
heiratete, jungfrauliche Frau (z.B. 1Mo 24,43; 2Mo02,8; Ps68,26). Die
Prophezeiung in Jes7,14 (hervorgerufen durch einen drohenden Angriff

v

Jesu Geburt und Flucht nach Agypten

. Als die Zeit der Geburt Jesu nahte, musste Josef
aufgrund einer gesetzlich vorgeschriebenen Volks-
zdhlung der Rémer in die Heimatstadt seiner Vor-
fahren, nach Bethlehem gehen. Dort brachte Maria
Jesus zur Welt, und spater kamen Weise aus dem
Osten, um ihn anzubeten. Dass die Weisen ihn

als neuen Konig anerkannten, beunruhigte Konig
Herodes den Groen und die herrschenden Kreise
in Jerusalem. Deshalb wollte Herodes Jesus téten.
Josef floh mit seiner Familie nach Agypten, und

sie blieben dort, bis Herodes gestorben war. Als
sie zurlickkamen, lieen sie sich in Nazareth im
Norden von Galilda nieder. Jesus wuchs in diesem
abgelegenen Gebiet auf, um der Aufmerksamkeit
derFiihrerin Jerusalem zu entgehen.




Matthdus 1

Das Evangelium nach Matthaus

Der Stammbaum Jesu
1Chr1,34; 2,1-15; 3,5.10-19; Lk 3,23-38
Buch des Ursprungs'® Jesu Christi, des Sohnes Davids®, des Sohnes Abrahams®.

2 Abraham zeugte Isaak?, Isaak aber zeugte Jakobe, Jakob aber zeugte Juda und seine
Briider, 3 Juda aber zeugte Perez und Serach von der Tamar?, Perez aber zeugte Hezron,
Hezron aber zeugte Ram, 4 Ram aber zeugte Amminadab, Amminadab aber zeugte Nach-
schon, Nachschon aber zeugte Salmon, 5 Salmon aber zeugte Boas" von der Rahab', Boas
aber zeugte Obed von der Rut/, Obed aber zeugte Isai*, 6 Isai aber zeugte David, den Konig/,
David aber zeugte Salomo von der (Frau) des Uria™, 7 Salomo aber zeugte Rehabeam”, Reha-
beam aber zeugte Abija°, Abija aber zeugte Asa®, 8 Asa’ aber zeugte Joschafat?, Joschafat aber
zeugte Joram’, Joram aber zeugte Usija’, 9 Usija aber zeugte Jotam', Jotam aber zeugte Ahas’,
Ahas aber zeugte Hiskia’, 10 Hiskia aber zeugte Manasse”, Manasse aber zeugte Amon*,
Amon?® aber zeugte Josia’, 11 Josia aber zeugte Jojachin? und seine Briider um die Zeit der
Wegfiihrung nach Babylon®. 12 Nach der Wegfiihrung nach Babylon aber zeugte Jojachin
Schealtiél, Schealtiél aber zeugte Serubbabel®, 13 Serubbabel aber zeugte Abihud, Abihud
aber zeugte Eljakim, Eljakim aber zeugte Asor, 14 Asor aber zeugte Zadok, Zadok aber zeugte
Achim, Achim aber zeugte Eliud, 15 Eliud aber zeugte Eleasar, Eleasar aber zeugte Mattan,
Mattan aber zeugte Jakob, 16 Jakob aber zeugte Josef, den Mann Marias®, von welcher Jesus
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geboren wurde, der Christus* genannt wird®.

17 So sind nun alle Geschlechter von Abraham bis auf David vierzehn Geschlechter und von
David bis zur Wegfiihrung nach Babylon vierzehn Geschlechter und von der Wegfiihrung
nach Babylon bis auf den Christus vierzehn Geschlechter.

10. der Abkunft; 0. des Stammbaumes | 2 andere Handschr.: Asaf | 3 andere Handschr.: Amos | 4 d.h. der Gesalbte, griech. Ubersetzung von hebr.

maschiach, dem Israel verheifenen Messias

2K618,1

2K620,21
2K621,18
2K021,24

2K0 24,6

aa 2K0 24,14-16; 25,11
ab Esr3,2

ac Lk1,27;Joh 1,45
ad Kap.27,17.22
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1,1-2,23 Jesus der Messias tritt in die Geschichte ein: Matthdus’ Ein-
leitung spiegelt die Sprache im 1. Buch Mose wider. Das mit »Ursprung«
(1,7) wiedergegebene Wort lautet im Griech. genesis (»Anfang«, »Ur-
sprung, »Geburts, »Stammbaumc). Das ist auch der Titel der grie-
chischen Ubersetzung des 1. Buches Mose, was andeutet, dass es ein
Buch der »Anfange« ist. »Das Buch des Ursprungs« scheint nicht nur
als Uberschrift fiir den Stammbaum an sich zu dienen (1,2-17), sondern
auch als Titel fiir die ganze sich anschlieBende Geschichte: ein neuer
Anfang durch die Ankunft Jesu des Messias und die Konigsherrschaft
Gottes (vgl. Erkl. zu 1Mo 2,4).

1,017 Der Stammbaum des Messias Jesus: Die Juden pflegten umfang-
reiche Stammbaume, um Erbe, Vermachtnis, RechtmégBigkeit und Rechte
einer Person nachzuweisen (vgl. Josephus, Das Leben des Flavius Jose-
phus 1-6). Mit ein paar Auslassungen stiitzt sich Matthdus wahrschein-
lich auf die Stammbaume des AT (s. Erkl. zu Mt1,17). Er verdeutlicht den
rechtmaBigen Anspruch Jesu auf den Thron Davids und betont seine Ab-
stammung von David und Abraham, wahrend der genealogische Bericht
von Lukas (Lk 3,23-38) die biologische Herkunft Jesu von David und Adam
in den Vordergrund stellt.

1,1 Buch des Ursprungs: Die ersten Worte des Evangeliums hatten fiir
eine jidische Leserschaft, deren Abstammung untrennbar mit den Biind-
nissen Gottes mit Israel verkniipft war, eine besondere Bedeutung. Jesus
(griech. lésods) war damals ein alltdglicher Name und lautet im Hebr.
jeschu‘a oder jthoschu‘a (Josua, Jeschua, »der HERR rettet«, vgl. Neh7,7;
Mt1,21). Christi (lat. Genitiv von griech. Christds, »Gesalbter«, hebr.
maschiach) verweist zuriick auf David als den gesalbten Kénig Israels. Die
Bezeichnung »Messias« fasst mehrere Erwartungslinien aus dem AT zu-
sammen, inshesondere die Verheiung auf einen »Gesalbten, derin Ge-
rechtigkeit iber Gottes Volk herrscht (25am 7,11b-16). Des Sohnes Davids:
Dieser Titel ruft Vorstellungen an einen Messias mit einer kéniglichen Ab-

stammung hervor, der den Thron in Jerusalem und Israel wiederherstellen
wird. Des Sohnes Abrahams: Gottes Bund mit Abraham machte Israel zu
einem auserwdhlten Volk und bestatigte auch, dass die ganze Welt durch
seine Linie gesegnet werden wiirde (1Mo 12,1-3; 22,18).

1,2-6a Die vier Generationen zwischen Perez und Amminadab umfassen
etwa 450 Jahre. Die sechs Generationen von Nachschon bis zum Aufkom-
men der Monarchie Davids ergeben zusammen etwa 400 weitere Jahre.

1,3 Tamar: Die Aufnahme von fiinf Frauen im Stammbaum Jesu - Tamar,
Rahab (V.5), Rut (V.6), Batseba (»der Frau des Uria«, V.6) und Maria
(V.16) - ist ungewdhnlich, da die Herkunft iblicherweise auf die Ménner
als dem Haupt der Familie zurtickverfolgt wurde. Rahab und Rut waren
keine Israeliten, und Tamar, Rahab und Batseba waren Frauen von zwei-
felhaftem Charakter. Die Abstammung besteht aus Ménnern, Frauen,
Ehebrechern, Prostituierten, Helden und Nichtjuden - und Jesus ist der
Erloservon allen.

1,6b-11 Matthdus bezog sich moglicherweise auf 1Chr3,10-14; beide
Stammbdume lassen mehrere Konige aus dem Bericht der Kdnige- und
Chronikbiicheraus. Das Auslassen von Namen in Stammbdumen war zum
besseren Einpragen tiblich. Man ist erstaunt, dass in diesem Abschnitt
abwechselnd gottesfiirchtige und bdse Konige, die iber Israel herrsch-
ten, genannt werden.

1,12-13 Serubbabel fiihrte die erste Gruppe an, die aus dem Exil nach Is-
rael zuriickkehren durfte.

1,12 Das Bose, das Jojachin tat (2K6 24,8-9), war so groB, dass seine Linie
verflucht wurde (Jer22,30). Obwohl ein auf natiirliche Weise geborener,
biologischer Sohn den Thron deshalb nicht erben konnte, bestand der
rechtméBige Anspruch nach wie vor durch Jojachins Linie.

1,16-17 Jesus ist sowohl der rechtmaBige Erbe der Bundesverheifungen,

die mit dem davidischen Thron verbunden sind, als auch der Bundesver-
heiBungen in Verbindung mit dem Samen Abrahams und dem Land (V.1-2).
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d Lkin 18 Mit dem Ursprung’ Jesu Christi verhielt es sich aber so: Als namlich Maria, seine Mutter,
: fﬁ?;ggzz dem Josef verlobt war, wurde sie, ehe sie zusammengekommen waren, schwanger befunden
g Tit214 von dem Heiligen Geist®. 19 Josef aber, ihr Mann, der gerecht war und sie nicht 6ffentlich bloR3-
h 2;;3405 Joh,29; stellen? wollte®, gedachte sie heimlich zu entlassen. 20 Wiahrend er dies aber tiberlegte, siche,

daerschien ihm ein Engel des Herrn®im Traum® und sprach: Josef, Sohn Davids, fiirchte dich
nicht, Maria, deine Frau, zu dir zu nehmen! Denn das in ihr Gezeugte ist von dem Heiligen
Geist. 21 Und sie wird einen Sohn gebiren, und du sollst seinen Namen Jesus nennen', denn
erwird sein Volk? retten von seinen® Siinden”. 22 Dies alles geschah aber, damit erfiillt wurde,
was von dem Herrn geredet ist durch den Propheten, der spricht: 23 »Siehe, die Jungfrau
wird schwanger sein und einen Sohn gebéren, und sie werden seinen Namen Emmanuel*

10. der Geburt; 0. dem Stammbaum; andere Handschr.: Mit der Geburt | 2 w. zur Schau stellen | 3 w. von ihren | 4 griech. Form von hebr. Immanuel

1,17 Vierzehn Geschlechter: Matthdus meint nicht alle Generationen,
die in diesen Tagen gelebt haben, sondern »alle«, die er in seiner Liste
aufgenommen hat. Offensichtlich hat er ein paar Ubersprungen wie
2.B. die drei Generationen zwischen Joram und Usija (Asarja) in V.8;
vgl. 1Chr3,10-12); vgl. Erkl. zu Mt1,6b-11. Zum besseren Einpragen oder
zwecks literarischer oder symbolischer Symmetrie strukturiert Matthaus
den Stammbaum moglicherweise so, dass jeder Hauptabschnitt 14 Gene-
rationen enthélt. (GemédB der jiidischen Gematrie, die den Konsonanten
eines hebrdischen Wortes einen bestimmten Zahlenwert beimisst, erhalt
Davids Name den folgenden Wert: D +V + D oder4 + 6 + 4 =14, und Davids
Name ist der 14. auf der Liste.)

1,18-25 Ein Engel verkiindet die Empféngnis des Messias Jesus: Mit dem
Bericht tiber die Empféngnis Jesu in der kleinen Stadt Nazareth beginnt
ein neues Zeitalter in der Geschichte Israels. Der Engel verkiindet Jesu
Empféangnis (V.18-21) und erklart, dass er der prophezeite Emmanuel ist
(V.22-23). Josef ist der Anweisung des Engels augenblicklich gehorsam
(V.24-25).

1,18 Maria ... dem Josef verlobt: Der Brauch bei Verlobungen war damals
anders als in der heutigen Gesellschaft. Ublicherweise suchten die Eltern
eines jungen Mannes eine junge Frau fiir ihn aus, mit der ihr Sohn verlobt
wurde. Die zweite Verlobungsphase beinhaltete offizielle Vereinbarungen
und einen vor Zeugen geschlossenen Ehevertrag. Dieser war rechtlich
bindend und konnte nur durch einen formalen Scheidungsprozess auf-
gehoben werden. Schwanger befunden: Maria war seit etwa vier Monaten
schwanger und hatte drei Monate bei Elisabeth, ihrer »Verwandten«, ver-
bracht (Lk1,36.56).

1,19 Verlobte wurden als Mann und »Frau« bezeichnet (V. 20), obwohl sie
noch nicht als verheiratet galten. Geschlechtliche Beziehungen in diesem
Zeitabschnitt wurden als Verfehlung angesehen. Sie ... bloBstellen: Se-

-~=a Josef und Maria reisen nach Bethlehem
~—= Josef, Maria und Jesus fliehen nach Agypten

-~ Josef, Maria und Jesus kehren nach Nazareth zuriick
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xuelle Untreue wahrend der Verlobung wurde als Ehebruch angesehen,
worauf nach dem Gesetz Gottes Tod durch Steinigen stand. Sie heim-
lich ... entlassen: Josef wollte seine personliche Integritat wahren und
gleichzeitig mitfiihlend handeln, auch wenn Maria scheinbar eine Ehe-
brecherin war.

1,20 Siehe steht fiir das griech. idod, das Matthdus haufig verwendete,
um etwas zu betonen, die besondere Aufmerksamkeit des Lesers zu ge-
winnen oder etwas Neues oder Ungewdhnliches vorzustellen. Der Engel
des Herrn ist Gabriel (vgl. Lk 1,26).

1,21 Der Name Jesus wurde Séhnen als symbolische Hoffnung auf die
erwartete Erldsung durch einen Messias gegeben, der sein Volk reinigen
und von Unterdriickung befreien sollte (s. Erkl. zu V.1). Aber der Engel
weist auf ein noch bedeutsameres Thema hin: Er wird sein Volk retten
von seinen Siinden. Die Errettung von den Siinden war eine wiederkeh-
rende VerheiBung der Propheten des AT (z.B. Jes 40,2; 53,6; Jer31,31-34;
Hes 36,25-27; Dan 9,24; Sach 13,1).

1,22 Dies alles geschah aber, damit erfiillt wurde: Das ist Matthaus’
»Erfiillungsformelc, mit der er auf die Erfiillung einer Passage des AT hin-
weist, z.B. durch ein Ereignis oder eine Lehre Jesu. Sie deutet an: (1) die
direkte Erfiillung einer Prophezeiung (z.B. V. 22-23) oder (2) eine von Gott
veranlasste analoge oder typologische Entsprechung zur Geschichte
Israels (z.B. 2,15.17-18). Vgl. Jesus als Erfiiller der alttestamentlichen
Schriften (5,17-20).

1,23 Die Jungfrau: Das griech. Wort parthénos (»Jungfrauc) entspricht
dem hebr. Begriff ‘alma, der in der Prophezeiung von Jes7,14 iiber die
Jungfrauengeburt des kommenden Erldsers auftaucht (s. Erkl. zu Jes 7,14).
Das hebr. Wort ‘alma (»Jungfrau«) bezeichnet im Allgemeinen eine unver-
heiratete, jungfrauliche Frau (z.B. 1Mo 24,43; 2Mo02,8; Ps68,26). Die
Prophezeiung in Jes7,14 (hervorgerufen durch einen drohenden Angriff

v

Jesu Geburt und Flucht nach Agypten

. Als die Zeit der Geburt Jesu nahte, musste Josef
aufgrund einer gesetzlich vorgeschriebenen Volks-
zdhlung der Rémer in die Heimatstadt seiner Vor-
fahren, nach Bethlehem gehen. Dort brachte Maria
Jesus zur Welt, und spater kamen Weise aus dem
Osten, um ihn anzubeten. Dass die Weisen ihn

als neuen Konig anerkannten, beunruhigte Konig
Herodes den Groen und die herrschenden Kreise
in Jerusalem. Deshalb wollte Herodes Jesus téten.
Josef floh mit seiner Familie nach Agypten, und

sie blieben dort, bis Herodes gestorben war. Als
sie zurlickkamen, lieen sie sich in Nazareth im
Norden von Galilda nieder. Jesus wuchs in diesem
abgelegenen Gebiet auf, um der Aufmerksamkeit
derFiihrerin Jerusalem zu entgehen.
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Gottes Heilsplan

Im 1. Jh. n. Chr. fragte ein verstorter Gefdngnisdirektor zwei
christliche Missionare: »Was muss ich tun, dass ich gerettet
werde?« (Apg 16,30). Das ist die wichtigste Frage, die ein
Mensch stellen kann. Uns macht nicht nur das Bose in der
Welt zu schaffen, sondern auch das Bose in unserem eige-
nen Leben. Oft plagt uns das schlechte Gewissen, und wir
spiiren, dass wir eigentlich Gottes Strafe verdient haben und
nicht seine Glite. Was konnen wir tun — oder: Was wurde ge-
tan, um uns aus dieser hoffnungslosen Lage zu retten? Wir
beginnen unsere Antwort mit einer Einfiihrung in Gottes
Erlosungsplan und -werk fiir uns Menschen. Auf einen all-
gemeinen Uberblick folgt eine Entfaltung dieser Wahrheiten
im Einzelnen.

Uberblick

» Die Schopfung

Gott hat diese Welt mit allem, was in ihr ist, erschaffen: »Im
Anfang schuf Gott den Himmel und die Erde ... Und Gott
schuf den Menschen als sein Bild, als Bild Gottes schuf er
ihn; als Mann und Frau schuf er sie« (1Mo 1,1.27). Er woll-
te, dass die Menschen in ungetriibter Gemeinschaft mit ihm
lebten. Als er sein Schopfungswerk beendet hatte, sah er,
dass es »sehr gut« war (1Mo 1,31).

» Der Siindenfall

Die ersten Menschen, Adam und Eva, hatten jede Freiheit,
Gottes Freunde zu sein und ihm zu vertrauen, aber sie lehn-
ten sich gegen ihn auf (1Mo 3,1-7). Da nach Gottes Willen
Adam der Reprisentant der gesamten Menschheit war, hat-
te seine Siinde nicht nur fiir ihn selbst, sondern auch fiir uns
verheerende Folgen, sodass es »durch eine Ubertretung fiir
alle Menschen zur Verdammnis« kam (Rom 5,18). Unsere
Gemeinschaft mit Gott zerbrach. Statt sein heiliges Wohl-
gefallen zu genieflen, sind wir mit seinem gerechten Zorn
konfrontiert. Aufgrund dieser Stinde sind wir alle geistlich
gestorben (s. Rom 3,1-20; Eph 2,1-10), ja Gott verfluchte die
Welt, tiber die er die Menschen als seine Statthalter gesetzt
hatte (s. 1Mo 3,17-19). »Die Schopfung ist der Nichtigkeit
unterworfen worden — nicht freiwillig, sondern durch den,
der sie unterworfen hat« (Rom 8,20). Und jeder Einzelne
von uns ist in seinem Leben ebenfalls ein Siinder, »denn
alle haben gesiindigt und erlangen nicht die Herrlichkeit
Gottes« (Rom 3,23).

» Die Erlosung

Es wire Gottes gutes Recht gewesen, die Menschen unter
seinem heiligen Urteil zu belassen, doch genau dies tat er
nicht. Stattdessen fing Gott an, seinen Plan zur Erlosung
seiner Menschen von Siinde und Gericht und zur Befreiung
der gesamten Schopfung von ihrer Gefangenschaft unter der
Siinde und dem Fluch in Gang zu setzen. Wie er das machte?
Er sandte seinen Sohn als Mensch in die Welt, um stellver-
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tretend fiir uns die Strafe fiir unsere Siinde zu tragen und zu
sterben. Paulus schreibt, dass »Christus fiir unsere Siinden
gestorben ist nach den Schriften« (1Kor 15,3).

Die richtige Reaktion auf diese gute Nachricht formuliert
der vielleicht bekannteste Bibelvers so: »Denn so hat Gott
die Welt geliebt, dass er seinen einzigen Sohn gab, damit
jeder, der an ihn glaubt, nicht verloren geht, sondern ewiges
Leben hat« (Joh 3,16). An Jesus glauben heifit, fest darauf
zu vertrauen, dass er meine Siinden vergibt, und mit diesen
Siinden zu brechen. Jeder, der »BuRe tut« (sich von seiner
Siinde abkehrt) und »an das Evangelium glaubt« (also dass
in Jesus die Vergebung der Siinden ist, s. Mk 1,15), wird er-
16st und kommt wieder in die richtige Beziehung zu Gott.
An Jesus »glauben« heifdt auch, ihn so zu sehen und zu be-
handeln, wie er wirklich ist — nicht bloR als eine historische
Figur, sondern als Erloser, der heute lebt, unsere Herzen
kennt und unsere Gebete erhort.

» Die Vollendung

Gott rettet nicht nur verlorene Siinder, sondern stellt die ge-
samte Schopfung wieder her. Wir lesen in Rom 8,21: »Dass
auch selbst die Schopfung von der Knechtschaft der Vergéng-
lichkeit frei gemacht werden wird zur Freiheit der Herrlichkeit
der Kinder Gottes.« Himmel und Erde werden »vergehen«
und radikal verwandelt werden (2Petr 3,7-13; Offb 21,1). Die
Johannesoffenbarung schildert, wie zum Schluss die erlosten
Menschen, die zu Gott gehoren, fiir immer in Gottes Gegen-
wart leben (Offb 21,1-22,6). Es wird das Leben sein, wie es
sein sollte, ja, wie Gott es von jeher gedacht hat.

Im Einzelnen

Schauen wir uns dies nun genauer an, unter den Uberschrif-
ten »Gott«, »Der Mensch« »Jesus Christus«, »Unsere Ant-
wort« und »Das Ergebnis«.

» Gott

Der Gott der Bibel ist der einzig wahre Gott. Er ist das
hochste Wesen. Er ist in seiner Existenz von niemandem
abhingig und existiert ewig als ein Gott in drei Personen —
Vater, Sohn und Heiliger Geist. Dies ist ein unergriindliches
Geheimnis, aber nicht widerspriichlich. Gott plant und han-
delt so, wie er will. Er bewirkt »alles nach dem Rat seines
Willens« (Eph 1,11). Gott hat die Welt erschaffen und wirkt
noch heute in ihr nach seinem vollkommenen, heiligen, gu-
ten und liebevollen Plan.

So wie dieser vollkommen gute Gott alles nach seinem Rat-
schluss erschaffen hat, so hat er auch gehandelt, um die von
ihm abgefallenen Menschen zu erlosen. Auch dies tat er nicht,
weil irgendwelche dulleren Faktoren ihn dazu gezwungen
hitten, sondern »nach seiner grofen Barmherzigkeit« hat er
»uns wiedergeboren zu einer lebendigen Hoffnung durch die
Auferstehung Jesu Christi aus den Toten« (1Petr 1,3).
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» Der Mensch

Wir sind wals Bild Gottes« erschaffen (1Mo 1,27-28). Was
heiflt das? Zum Teil, dass wir Gottes Représentanten sein
diirfen, Statthalter tiber seine Schopfung, die iiber die ande-
ren Geschopfe herrschen und dabei Gottes gute Herrschaft
tiber uns widerspiegeln. Unsere Vollmacht ist von Gottes
Vollmacht abgeleitet (Eph 3,14-15) und soll diese zum Aus-
druck bringen. Abgesehen von unseren Aufgaben bedeutet
unsere Gottebenbildlichkeit auch, dass wir gewisse Eigen-
schaften mit Gott gemeinsam haben. Wie Gott sind wir geist-
liche und verstandesbegabte Wesen, die kommunizieren und
Beziehungen kniipfen, und unsere Seelen leben ewig.

Doch die Bibel zeigt uns auch die bleibenden Folgen des
Siindenfalls von Adam und Eva (1Mo 3). Wir sind von Ge-
burt an ethisch »gefallene« Wesen. Von Natur aus sind wir
von Gott ab- und der Siinde zugewandt. Wir sind nicht so
bose, wie wir sein konnten, aber erst recht nicht so gut, wie
wir sein sollten. Wir sind alle und in allen Bereichen unseres
Lebens Stinder (Rom 3,23). Wir sind verdorben und tun das
Falsche. Wir sind nicht heilig, ja, wir neigen zum Bosen. Wir
lieben Gott nicht und stehen deshalb unter der ewigen Ver-
dammnis, ohne jede Entschuldigung. Wir haben gegen Gott
gestindigt und gefallen ihm nicht mehr. Wir stehen unter
dem Fluch (1Mo 3) und haben Gottes gerechtes und ewiges
Gericht zu erwarten. »Denn der Lohn der Stinde ist der Tod«
(R0m 6,23) — garantiert. Das ist unser Zustand, und des-
wegen brauchen wir Erlosung.

» Jesus Christus

In dieser aussichtslosen Lage kam Gott uns mit seiner Liebe
entgegen und sandte seinen Sohn »als eine Siihne fiir unsere
Siinden« (1Jo 4,10).

Ganz Gott. Der Sohn Gottes, der von Ewigkeit mit dem
Vater und dem Heiligen Geist existiert und alle Eigenschaf-
ten Gottes hat, wurde ein Mensch. Er wurde als Jesus, Sohn
der Jungfrau Maria, geboren. Warum kam er in diese Welt?
Um »sein Leben zu geben als Losegeld fiir viele« (Mk 10,45),
d.h., er kam, um uns von unserer Stinde und Schuld zu er-
losen. Er opferte sich nicht unwissentlich oder wider Willen;
erwollte, seinem Vater folgend, die Welt auf diese Art lieben.
Wihrend seines ganzen irdischen Daseins war er nicht
nur ganz Mensch, sondern auch (und dies bis heute!) ganz
Gott. Jesus selbst hat sich als Gott geoffenbart. Er erfiill-
te Prophezeiungen iiber das Kommen Gottes in die Welt
(Mk 14,61-62), vergab Siinden (Mk2,5), lieR sich anbeten
(Joh 20,28; Offb5) und erklarte: »Ich und der Vater sind
eins« (Joh 10,30).

Ganz Mensch. Jesus Christus war auch ganz Mensch.
Er war nicht ein Gott, der nur so tat, als ob er ein Mensch
wire. Er war ganz Mensch (und ist dies bis heute!). Er wurde
seinen irdischen Eltern geboren und war ihnen untertan. Er
hatte einen ganz und gar menschlichen Korper. Er »wuchs
und erstarkte, erfiillt mit Weisheit« (Lk2,40). Er erlernte
das Zimmermannshandwerk (Mk6,3). Er kannte Hunger,
Durst und Miidigkeit, erlebte Versuchungen und erlitt
schlieRlich den Tod. Jesus Christus war und ist ganz Gott
und ganz Mensch. Der ewige Gottessohn wurde ein Mensch,
um Stinder zu retten.

Vollkommen. Jesus Christus fiihrte ein vollkommenes
Leben. Sein Tun und seine Worte, alles war richtig. Er sagte
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nur, was sein Vater befahl. »Was ich nun rede, rede ich so,
wie mir der Vater gesagt hat« (Joh 12,50). Er tat nur, was
sein Vater wollte (Joh 5,19; vgl. z. B. Lk 22,42). Der Verfasser
des Hebréerbriefs kommt zu dem Schluss: »Denn wir haben
nicht einen Hohen Priester, der nicht Mitleid haben kdnnte
mit unseren Schwachheiten, sondern der in allem in glei-
cher Weise wie wir versucht worden ist, doch ohne Siinde«
(Hebr4,15). Jesus lebte das Leben treuer, uneingeschréink-
ter Liebe zu Gott dem Vater, das Adam und Eva und das Volk
Israel, ja, das wir alle hitten leben sollen. Er verdiente keine
Strafe von Gott, da er nie ungehorsam war.

Jesu Lehre. Jesus kam, um Gottes Wahrheit zu ver-
kiindigen, vor allem, was ihn selbst betraf (Mk 1,38; 10,45;
Lk 20,42; 24,44). Er lehrte die Wahrheit tiber Gott, iiber die
Beziehung zwischen sich und seinem Vater (Joh 14), tiber
unsere Siinde, tiber den Sinn seines Kommens in die Welt
und wie wir darauf reagieren sollen. Er erklarte, dass die
Schriften des AT von ihm handelten (Lk 24,44).

Die Kreuzigung. Gott sandte seinen Sohn vor allem, um
fiir uns zu sterben (Mk 10,45; Joh 3,16-18). So zeigte er seine
Liebe zu uns (Rom 5,8; 1J0 4,9-10). Christus gab sein Leben
als Losegeld fiir uns hin (Mk 10,45; 1Tim 2,6). Durch seinen
Tod zahlte er die Strafe fiir unsere Siinde. Jesu Kreuzigung
war ein grausamer Gewaltakt der Menschen, die ihn ab-
lehnten, verurteilten, verspotteten, folterten und schlieRlich
toteten. Aber sie offenbarte auch die sich selbst hingebende
Liebe Gottes; der Sohn Gottes trug die Strafe des Zornes
Gottes tiber unsere Stinde (5Mo 21,23; Jes 53,5; Rom 3,25-
26;4,25; 5,19; 8,3; 2Kor 5,21; Phil 2,8; Hebr 9,28).

Auferstehung, Himmelfahrt, Wiederkunft. Am dritten Tag
nach seiner Kreuzigung wurde Jesus von Gott von den Toten
auferweckt — der Beweis dafiir, dass der Vater sein Wirken
auf der Erde, vor allem aber sein stellvertretendes Siihne-
opfer fiir alle, die Bufe tun und an ihn glauben wiirden, an-
genommen hatte (Rom 1,4; 4,25). Er fuhr zum Himmel auf
und »wird so kommen, wie ihr ihn habt hingehen sehen in
den Himmel« (Apg 1,11). Die Wiederkunft Christi wird Got-
tes Heilsplan zur Vollendung fiihren.

» Unsere Antwort

Wenn Gott all dies in Christus getan hat, was miissen wir
dann tun, um gerettet zu werden? Wir miissen uns in Chris-
tus zu Gott hinwenden, und dazu gehort, uns von der Siinde
abzuwenden. Wenn wir nach bestem Wissen und Gewissen
BuRe tun fiir unsere Stinde (also beschliefen, uns von ihr
abzuwenden) und an Jesus Christus als lebendige Person
glauben (ihm vertrauen), werden wir vor Gottes gerechtem
Zorn iiber unsere Siinden gerettet werden. Diese Reaktion
der BulRe und des Glaubens kann im Einzelnen wie folgt be-
schrieben werden:

Hinwendung zu Gott. Bereits im AT befiehlt Gott den
Menschen, zu ihm zu kommen bzw. zuriickzukommen, um
gerettet zu werden (z.B. Jes 6,10; Jer 18,8). Im NT predigt
Christus die Hinwendung zu Gott, und Paulus predigt, wie
er selbst sagt, »den Nationen, Bufe zu tun und sich zu Gott
zu bekehren, indem sie der BuRe wiirdige Werke vollbrach-
ten« (Apg 26,20; vgl. V. 18). Bereits in Apg 20,21 schreibt er:
»... da ich sowohl Juden als auch Griechen die Bule zu Gott
und den Glauben an unseren Herrn Jesus Christus bezeug-
te.« Bulle tun bedeutet umkehren, und die Umkehr, zu der
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wir in der Bibel aufgefordert werden, um gerettet zu werden,
ist eine Umkehr zu Gott. Jakobus kann von Nichtjuden re-
den, welche sich »zu Gott bekehren« (Apg 15,19). »Sich be-
kehren« ist in diesem biblischen Sinne die Umorientierung
meines Lebens zu jemand anderem. Um erlost zu werden,
miissen wir in die Rolle des »verlorenen Sohnes« schliipfen,
der sich im vollen Bewusstsein seiner Siinde, Schuld und
Torheit zu dem Vater flichtet (Lk 15,20). In Lystra ruft
Paulus die Menschen auf, sich »zu dem lebendigen Gott« zu
bekehren (Apg 14,15). Die Christen in Galatien bezeichnet
er als solche, die »Gott erkannt« haben (Gal4,9). Bei der
BuRe geschieht also Folgendes: Wir wenden uns zu Gott hin
und kennen ihn hinfort als den Gott, der uns unsere Siinden
vergibt und uns um Christi willen annimmt.

Abkehr von der Siinde. Die Hinwendung zu Gott bedeutet
notwendigerweise die Abkehr von der Siinde. Die gesamte
Bibel — AT und NT - lehrt eindeutig, was BufRe ist: Die Men-
schen rufen Gottes Namen an »und kehren um von ihrer
Stinde« (1K 8,35; vgl. 2Chr 7,14; Jer 36,3; Hes 14,6; 18,30;
Apg3,19; 8,22; 26,18; Offb 2,21-22; 9,20-21; 16,11). Wir
konnen nicht gleichzeitig Gott und der Siinde folgen. Der
1. Johannesbrief stellt klar, dass unser Lebensstil entweder
auf Gott und sein Licht hin ausgerichtet ist oder auf die
Finsternis der Siinde. Auch Christen stindigen noch, aber
sozusagen wider besseres Wissen und Wollen; ihr Leben
wird nicht mehr von der Siinde geleitet und bestimmt. Wir
sind nicht mehr Sklaven der Stinde. Wir kdmpfen noch mit
ihr (Gal 5,17), aber Gott hat uns die Gabe der BuRRe gegeben
(Apg 11,18), und wir sind frei geworden von der Herrschaft
der Siinde.

Glauben und vertrauen. Anders formuliert, besteht unsere
Antwort darin, dass wir Gottes VerheiSungen glauben und
vertrauen, die er in Christus gegeben hat, und uns ihm, dem
lebendigen Herrn, als seine Jiinger zur Verfiigung stellen.
Fast die ersten Worte Jesu nach dem Markusevangelium lau-
ten: »Tut Bule und glaubt an das Evangelium!« (Mk 1,15).
Der Gehorsam, der Gottes Volk auszeichnet und mit Bufe
beginnt, muss dem glaubenden Vertrauen auf Gott und sein
Wort entspringen (vgl. z. B. Jos 22,16; Apg 27,25). Die Bibel
bezeichnet das Siindigen auch als »Treulosigkeit« gegentiber
Gott (z.B. Esr10,2.10). Das Vertrauen auf Christus, jenes
Siegel der Gemeinschaft, die wir mit ihm durch den Heiligen
Geist haben, ist das Mittel, durch welches Gott uns die Ge-
rechtigkeit Christi als die unsere zurechnet (Rom 3,21-26;

Gottes Heilsplan

5,17-21; Gal 2,16; Eph 2,8-9; Phil 3,9). Paulus kann von der
»Rettung durch den Glauben, der in Christus Jesus ist«, re-
den (2Tim 3,15). Dieses Antworten auf das Evangelium mit
erstmaliger BuRRe und Glauben kann Gott gegeniiber meist
in einem schlichten Gebet geschehen.

Heiligung als Prozess und Kampf. Rettenden Glauben
tiben wir aus; er ist jedoch ebenso eine Gabe Gottes. Paulus
schreibt: »Denn aus Gnade seid ihr gerettet durch Glau-
ben, und das nicht aus euch, Gottes Gabe ist es; nicht aus
Werken, damit niemand sich rithmt« (Eph 2,8-9). Doch
Paulus weif8 auch darum, dass Christen sich in einem in-
neren Kampf befinden: »Denn das Fleisch begehrt gegen
den Geist auf, der Geist aber gegen das Fleisch; denn diese
sind einander entgegengesetzt, damit ihr nicht das tut, was
ihr wollt« (Gal5,17). Christen haben Gottes Erlosung als
Geschenk bekommen, doch der Erweis der Erlosung muss
durch das stdndige Wirken des Geistes Gottes ausgelebt
werden. Man kann sich hier auch etwas vormachen, und so
schreibt Paulus: »Priift euch, ob ihr im Glauben seid, unter-
sucht euch!« (2Kor 13,5). Petrus fordert die Christen auf, in
der Heiligkeit zu wachsen und so stirker im Glauben zu wer-
den (2Petr 1). Wir konnen unsere Erlosung nicht selbst be-
wirken, aber wir konnen sie in unserem Leben widerspiegeln
und so ihrer gewisser werden. Da wir uns nur zu leicht selbst
betriigen, miissen wir uns mit Gottes Wort beschéftigen, um
unsere Erlosung besser zu verstehen und zu lernen, was mit
ihr nicht vereinbar ist. Jesu Beschreibungen derer, die ihm
folgen (Mt 5-7), und Paulus’ Darstellung der »Frucht des
Geistes« in unserem Leben (Gal 5,22-23) sind wie geistliche
Landkarten, die uns zeigen, wo wir stehen und ob wir uns
auf dem Weg der Erlosung befinden.

Das Ergebnis

Gottes Plan ist, Menschen von ihren Siinden zu erlosen
und sie zur Herrlichkeit zu fiihren — zu ihm selbst (Mt 1,21;
2Tim 2,10). Christen erfahren die Erlosung in diesem ir-
dischen Leben als Geschehen in der Vergangenheit wie in
der Gegenwart und erwarten die kiinftige vollige Erlosung.
Sie sind durch Jesu Tod am Kreuz von der Strafe fiir ihre
Siinden erldst worden und werden sténdig von der Macht der
Siinde erlost. Eines Tages, wenn Gottes Erlosungsplan sein
Ziel erreicht hat und wir bei Christus sind, werden wir wie er
sein und auch von der Gegenwart der Siinde erldst sein. Das
ist Gottes Heilsplan. <
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Karte 3: Israels Auszug aus Agypten
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Karte 13: Die erste und zweite Missionsreise des Paulus
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