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Zum Geleit

Sich mit der Vielfalt der Namen Gottes zu beschéftigen, ist etwas
Herrliches und Segenbringendes. Durch Seine Namen systematisch in
das eingeflihrt zu werden, was Gott ist, eréffnet eine weite geistliche
Dimension, die staunen lasst. Mit diesem Buch halt der Leser einen
fast unermesslichen Schatz in den Handen.

Es freut uns, das auBerordentliche Standardwerk «Namen des
Ewigen» nach etlichen Jahren neu herausgeben zu kénnen. Wir waren
von verschiedenen Seiten darauf angesprochen und dazu ermutigt
worden, diese aufwéndige Arbeit in Angriff zu nehmen. Flnfzig Jahre
des Studiums von Doz. theol. Dr. Abraham Meister zeugen fur den
Reichtum dieses Werkes. Die Thematik dirfte einzigartig sein. Gerade
deshalb ist es ein &uBerst wertvolles Arbeitsbuch und sowohl zum
persdnlichen Bibelstudium als auch fur Verkiindiger oder Bibelschuler
sehr geeignet.

Wir sind Uberzeugt, dass innerhalb der Christenheit ein reges
Interesse fur ein Lexikon dieser Art besteht und glauben an die
Notwendigkeit, sich mit diesem herrlichen Thema der Namen Gottes
zu beschéftigen.

«Auf dich vertrauen, die deinen Namen kennen, denn du hast nicht
verlassen, die dich suchen, Herr» (Ps 9,11).

Norbert Lieth

Dibendorf, November 2006



Vorwort

Der Titel des vorliegenden Nachschlagewerkes ist nicht von gestern
auf heute entstanden. Der Inhalt des Buches, das darf ohne Ubertrei-
bung gesagt werden, kam durch ein jahrzehntelanges Bibellesen und
Studium zustande. Um in einer moglichst kurzen Betitelung alles aus-
zudriicken, war eine groBe Denkarbeit erforderlich. Es sind sémtliche
Namen Gottes, unseres Herrn und Heilandes Jesu Christi und des
Heiligen Geistes alphabetisch geordnet und erklart. Alle wichtigen
Bibelstellen, in denen die hier behandelten Namen vorkommen, wur-
den in ihrem Zusammenhang beriicksichtigt und erldutert. Sparsam-
keit an Zeit und Kraft diirfte das Gesamte und Einzelne wohl kaum
an den Tag legen. Bei jeder Ausarbeitung eines Namens wurde trotz
der angestrebten Griindlichkeit immer wieder versucht, eine Grenze
einzuhalten. Um unnétige Wiederholungen zu vermeiden sind vielfach
Hinweise und Riickbeziehungen angedeutet. Von samtlichen vorkom-
menden und zitierten Schriftstellen existiert ein Verzeichnis. Manche
Stellen, Verse, Abschnitte, Kapitel und Psalmen der Heiligen Schrift
enthalten eine Anzahl der hier erklarten Namen, in verschiedenen
biblischen Biichern zeigt sich eine Vorliebe fiir besondere Gottesnamen.
Alle diese und dhnliche Besonderheiten haben Beachtung gefunden.

Es sind im Vorliegenden auBer dem Luthertext auch die Ausdrucks-
weisen anderer deutscher Ubersetzungen beriicksichtigt worden. Alle
Erklarungen der Namen griinden sich auf den hebrdischen und
griechischen Text. Vieles hat dadurch eine andere Deutung oder Kor-
rektur aufzuweisen. Willkiir oder Wortklauberei war dabei in keiner
Weise die Triebfeder, sondern das Streben, den heilsgeschichtlichen
Wert allemal zu ermittein. Die groBe Kleinarbeit an allen Einzelheiten
wurde Jahre lang im eigensten Interesse unternommen, weil in wei-
ten Kreisen kein Verstindnis dafiir vorlag. Ein Verieger fand kaum
Symphatie an solcher Sache, da kein allzu groBes Geschéft davon zu
erwarten war. Wie mit allen theologischen Arbeiten, héngt auch mit
der Abfassung dieser Ausfihrungen Freude und Tragik auf der Weg-
strecke meines Lebens zusammen. Schwere Wirtschaftskrisen, Arbeits-
und Einkommenslosigkeiten, echte und falsche Geistesstromungen,
wahre und engherzige Briider sind mir abwechselnd oft begegnet, Le-
bensgefahren und Lebensfreuden waren meine Begleiter. Zu solchen
Ergebnissen kommt man bei der Riickschau bis in die ersten Anfinge
dieser Studienarbeit.

Wie bei allen theologischen Studien auf dem Fundamente der Heiligen
Schrift, weiB ich mich auch bei der Namenserkidrung des Heiligsten
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und Hoéchsten seit frither Jugend von der Gnade und Kraft Gottes ge-
leitet, getragen und geschiitzt. Lebenserfahrungen solcher Art weisen
auch auf die Verantwortung fiir alle anvertrauten Pfunde und Gnaden-
gaben, um Alles fiir das Reich Gottes willig zur Verfligung zu stellen.
Offenbare Irriehren, die sich immer starker ausbreiten, wonach be-
hauptet wird, «Gott ist anders», oder «Gott ist tot», rechtfertigen ein
jahrzehntelanges Bemiihen um eine biblische Gotteserkenntnis, die wohl
kaum besser Ubermittelt werden koénnte, als durch die vielseitigen und
inhaltsreichen heiligen Namen der Bibel. Die eingehenden Privatstudien
in der stillen Studierstube der Offentlichkeit zuganglich zu machen,
wird als notwendiger Auftrag erkannt, damit Gemeindeglieder, Schi-
ler, Lehrer, Prediger, Theologen, eine Anregung finden, eine biblisch
fundierte Erkenntnis von Gott, Christus und dem Heiligen Geist zu er-
langen.

Die Suche nach dem rechten Buchtitel fiir das, was die Ausfiihrungen
enthaiten, der auch anspricht und biblisch sein muB, veraniaBte lange
Zeit, das Gesamte in der Verborgenheit durchzuflihren. Urspriinglich
war vorgesehen: «Namen-Lexikon der goéttlichen Dreieinigkeit» Um
aber eine léangere Erklarung dieses «Terminus technicus» (Fachaus-
druck) im positiven und negativen Sinne zu sparen, fir den es eben
keine biblische Begriindung gibt, wurden Uberlegungen nach einem
anderen Titel unternommen. Nach den biblischen Aussagen in Mat-
thdus 28,19 und 2. Korinther 13,13 ergab sich die jetzige Betitelung,
als die zahlreichen hier aufgeflhrten Namen fast alle erklart waren.
Der Inhalt des paulinischen SchluBwortes des zweiten Korintherbriefes
von der Gnade Jesu Christi, der Liebe Gottes und der Gemeinschaft
des Heiligen Geistes diirfte dem Leser dieser Namenserkidrung sehr
oft begegnen zur Starkung des Glaubens und zur GewiBheit des Heils.
Das hier gebotene Nachschlagewerk war als Seitenstiick zu dem bereits
verdffentlichten «Biblisches Namenlexikon» gedacht. Eine alphabetische
Zusammenstellung der Namen der Glieder der Gemeinde Jesu Christi
ist auch am Werden. Die im Namenlexikon behandelten mehr als 3600
Eigennamen von Personen, Stadten, Fliissen, Landern regten an, auch
Uber die mehr als 600 Namen Gottes, Jesu Christi und des Heiligen
Geistes nachzusinnen.

Ein aufmerksames Bibellesen zeigt immer, daB Gott durch einen
einzigen Namen nicht véllig erkannt werden kann, alle biblischen Got-
tesnamen vermitteln nur eine stiickweise Erkenntnis der gottlichen
Vollkommenheiten, jeder Einzelname zeigt nur eine Seite der Gottes-
offenbarung, die einzelnen Namen ergénzen sich. Es war geplant, den
gesamten Stoff in drei kleineren Blchern herauszubringen, das heiBt:
die Namen Gottes als erstes Buch, die Namen Jesu Christi als zwei-
ter Band, und als dritte Schrift die Namen des Heiligen Geistes. Von
diesem Plan wurde aus sachlichen Griinden Abstand genommen,
weil sich viele Namen zugleich auf Gott und Christus beziehen, wiirde
das in drei getrennten Bandchen oft zu unndétigen Wiederholungen
und Uberschneidungen fiihren. Der Leser hitte dann auch nicht alles
direkt bequem bei der Hand.
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Wer in der ganzen Bibel schon mit einer nicht alizu groBen Uberle-
gung liest, findet sehr oft den Namen «Gott» oder «Herr», die Be-
nennungen «Jesus Christus» und «Heiland» und die Bezeichnung «der
Heilige Geist», was ihm nicht fremd sein diirfte. So geldufig das bei
den Meisten durch Lesen und Héren auch sein mag, der gréBte Durch-
schnitt empfindet auf diesem Gebiet nur Worte und Téne, die nicht
iiber die Grenze des Alltaglichen hinausliegen, manchmal sogar sich
unter dieser Linie befinden. Selbst in den Reihen, wo eigentlich
mehr erwartet werden miBte, wird vergeblich nach einer biblischen
Gottes- und Christuserkenntnis gesucht, eine klare Erkenntnis vom
Heiligen Geist ist erst recht nicht vorhanden. Die sogenannte GOTT-
IST-TOT-THEOLOGIE», besser gesagt «die Atheistisch-Antichristliche-~
Satans-Anthropologie» verdirbt aliles mit ihrer Brunnenverschiittung und
Quelienvergiftung ohne jede Verantwortung, was sich exegetisch keines-
wegs begriinden 1a8t. Die Begriindung dieser Behauptung dirfte in den
Abschnitten «Gott des Lebens» und «der lebendige Gott» ganz be-
sonders klar vor Augen stehen. Es ist darum das ernste und verant-
wortungsbewufite Anliegen durch das vorliegende Nachschlagewerk
eine klare schriftgebundene Gottes- und Christuserkenntnis zu ver-
mitteln.

Die vorliegende Zusammenstellung und Ausfilhrung der biblischen
Namen Gottes, Jesu Christi und des Heiligen Geistes wurde ange-
regt durch ein mehr als 50jéhriges, zusammenhédngendes Bibellesen
nach dem hebraischen und griechischen Text. Es ist vor allem ein Er-
gebnis der volistdndig niedergeschriebenen Bibellibersetzung nach dem
Grundtext. Exegetische Auslegungen zu jedem biblischen Buch, theo-
logische Abhandliungen aller Disziplinen, die ein ganzes Zimmer bis
unter die Decke ausfiillen, sind auch mit groBem Eifer benutzt worden.
Es sind auBer den Namen, ohne den Rahmen dieses Studienbuches
zu sprengen, die Tugenden (s.d.) Gottes, oder seine Vollkommenheiten
erkiart, von Eigenschaften Gottes, wie manche Dogmatiker, spricht man
nicht allzu gerne, weil dies ein zu eng begrenztes Denken von Gott
hervorbringt. Die in der Heiligen Schrift gesteliten Fragen: «Wer ist
wie Jahwe oder Gott?» {s.d.) mégen diesen Gedanken bestétigen.

Jeder aufmerksame Leser der deutschen Bibel oder anderer Bibel-
Ubersetzungen kann leicht erkennen, warum die Fiille dieser heiligen
Eigennamen hier aufgefiihrt und erklart ist. Wenn die Heilige Schrift
auch wohl oft gelesen wird, stehen die zahlreichen Namen von Gott,
von Jesus und vom Heiligen Geist nicht so schnell und klar vor Augen.
Eine sehr einseitige und engbegrenzte Schau von goéttlichen Dingen,
die meistens Ublich ist, kann fiir eine solche Erkenntnis nicht allzu
forderlich sein. Viele Lexikas und Kommentare lassen uns fiir die
Erforschung um das Verstandnis der Gottesnamen sehr oft im Stich.
Die alphabetische Anordnung mége dem Gedachtnis eine Hilfe bieten
und das Gesamte in einer klaren Ubersicht zeigen. Die kiirzere oder
ausfiihrlichere Erklarung aller Einzelnamen ist auf den hebréischen
und griechischen Text gegriindet, der Wortlaut verschiedener Uber-

9



setzungen wurde, wenn es wichtig erscheint, mit ber{icksichtigt, auch
wenn nétig, korrigiert. Jeder Leser, gleich welche Bibeliibersetzung er
auch benutzt, diirfte ein brauchbares Hilfsmittel an diesem Buche
finden!

Die Aufstellung und Auslegung aller Namen Gottes, Jesu Christi und
des Heiligen Geistes diirfte dazu beitragen, ein denkbar hohes Ziel
zu erstreben, ndmlich eine rein biblische Goties- und Heilserkenntnis.
Gottes innige Liebe, Gerechtigkeit, Heiligkeit und Vollkommenheit in
Christo, welche der Heilige Geist vermittelt, kann nur durch die
Offenbarung seiner Namens-Fiille klar und richtig erkannt werden. Wer
an die géttliche Inspiration der ganzen Heiligen Schrift glaubt, dem
mufB auch jeder einzelne géttliche und heilige Name so wertvoll sein,
daB er ihn genau betrachtet, um seine besondere Bedeutung im Zu-
sammenhang der Heilsgeschichte klar zu erkennen. Wenn bedacht
wird, daB etwa 90 verschiedene Wendungen allein mit dem Namen
«Gott» (s.d.) in Verbindung stehen, dann ist das ohne Frage schon sehr
sinnvoll. Die oftmaligen Hinweise (s.d.) durften hinreichend erklaren,
wie vielseitig die Heilige Schrift Gott offenbart. Gott bekundet sich in
seinem Wort durch zahlreiche Namen sehr sinnreich, damit wir Men-
schen lhn erkennen, um uns seines Heiles in jeder Lage und Not
stérken und trésten zu konnen. Einige Beispiele aus der Schrift mé-
gen begriinden, daB die Zusammenstellung der gesamten Namen keine
miiBige Spielerei ist. Am Eingang von Psalm 18, 1-2 sind 10 verschie-
dene Namen Gottes, in Psalm 62 befinden sich 9 Gottesnamen und im
144. Psalm stehen 8 Namen dieser Art; im 1. Kapitél des Johannes-
evangeliums werden 19 Namen Jesu Christi erwédhnt, im 4. Evangelium
sind insgesamt 31 Namen der Person Jesu Christi. Es ist demnach
anzunehmen, daB solche Namensunterschiede sehr sorgfiltig ausge-
wéhit und mit Bedacht angewandt und genannt werden. Fiir eine Got-
tes- und Christuserkenntnis diirfte das keineswegs unwichtig sein.

Bei der sorgféltigen Aufstellung war es unvermeidlich, daB sich manche
Gedanken wiederholen. Wiederholungen kommen sogar in der Bibel
oft vor. Man bedenke, was Paulus schreibt: «Es ist mir nicht lastig,
euch dasselbe zu schreiben, euch aber sicher» (Phil. 3,1). Wieder-
holte Ausfiihrungen, das mége bedacht werden, in den Abschnitten der
verschiedenen Gottesnamen, zeigen das mehrfach Erwidhnte in einem
anderen Licht. Ein lateinisches Sprichwort sagt gut: «Wiederholung
ist die Mutter der Studierendenl» Es ist auch ein Anliegen, daB dem
Leser neben exegetischen Ergebnissen auch theologische und dog-
matische Kenntnisse lbermittelt werden, die in einzelnen Namen mit-
enthalten sind. Eine biblische Theologie, Christologie und Pneumatolo-
gie moége aus dem Gesamten erkannt werden.

Der belehrende und erbauliche Wert dieser gesamten Erklarung mége
mit der aufgeschlagenen Bibel erprobt werden! Um das Ganze fiir
jeden Diener und Leser des géttlichen Wortes besonders nutzbar zu
machen, sind im Anhang alle im Text vorkommenden Schriftstellen in
einem vollstdndigen Verzeichnis nach der Reihenfolge der biblischen
Biicher zusammengestellt. Wer das Bibelstellen-Verzeichnis fleiBig und
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aufmerksam benutzt, wird erkennen, daB ihm manche Bibelverse in
einem anderen Licht erscheinen. Es ist versucht worden, auch schwie-
rige Stellen der Schrift auf diesem Wege durch eine grindliche Wort-
Exegese zu erlautern.

Die Deutung der heiligen géttlichen Namen mége in mancher Hin-
sicht bei allen aufrichtigen Lesern die Heilserkenntnis férdern helfen,
daB im ganzen Buche die Paulusworte empfunden werden: «Die Gnade
des Herrn Jesu Christi und die Liebe Gottes und die Gemeinschaft
des Heiligen Geistes mit euch allen!» (2. Kor. 13,13.) Wenn man die
mehr als 800 Namen, wie sie hier aufgefilhrt sind, mit ruhiger Uber-
legung durchdenkt, wird man mit groBer Freude und einer festen Zu-
versicht des Glaubens reich belohnt, iiber die Fiille der Heilswahrheiten
und der Bundestreue Gottes. Es ist der Wunsch, daB aus jeder Zeile
des Buches dem Leser ein «Soli Deo Gloria» entgegentdnt!

Wer die Heilige Schrift immer wieder im ganzen Zusammenhang den-
kend durchliest, empfindet die Macht ihrer Worte, wie in keinem
anderen Buch der Weltliteratur. Es ist beraus fesselnd, einem jeden
heilswichtigen Wort der Bibel bis auf die letzten Spuren nachzugehen
und fir den Geist eine schdne Beschéaftigung von bleibendem Wert.
Die biblische Sprache wird von einem Forscher und Kenner wie eine
harmonische Stimme aus der wirklichen Heimat empfunden. Eine ganze
ungeteilte Hingabe an den Bibeltext fiihrt zum besten Teil, von dem
reichlich ausgeteilt werden kann, chne vom Ganzen das Geringste
zu verlieren.

UnermeBliche Tiefen und H&hen stehen allezeit dem «frdhlichen
Bibelforscher» vor Augen. Die Erforschung der biblischen Ursprachen
ist immer wieder ein Trank aus frischen Quellen. «Alle meine Brunn-
quellen sind in Dir», kann dem Psalmisten nachempfunden werden
(Ps. 87,7). Gottes Selbstoffenbarung durch die Worte der Bibel ist
Gnade, Liebe, Kraft, Hilfe, Trost, Freude, Friede, Glaube, Licht, Leben,
Wahrheit, Speise, GewiBheit, Festigkeit, Heil, Segen, Erkenntnis in
reicher Fiille. Die unaufhorliche Freude am Herrn, die ein anhaltendes
Bibellesen und Forschen weckt, ist eine Stérkung in allen Lebenslagen.
Die ganze Heilige Schrift lehrt Beten, was der himmlische Vater nie
unbeachtet 13Bt. Die ganze Bibel kann fir alle Umstdnde und Ver-
haltnisse im Leben und im Sterben ausgewertet werden. Wer iber diese
Behauptung lachelt, versteht nichts von der biblischen Gottesoffenba-
rung. Eine solche Unkenntnis ist nicht allein bei Atheisten vorhanden,
sondern auch unter vielen Mitlaufern in kirchlichen und freikirchlichen
Kreisen zu finden. Es fehlt meistens an einer klaren Gottes- und
Christuserkenntnis. Gott ist es in seiner Gnade wohlgeféllig, sich
selbst und das Heil in Christo in zahireichen Namen zu offenbaren,
die in der Bibel vorkommen. Diese Tatsache dlirfte es als gerecht-
fertigt erscheinen lassen, die Gottesnamen, die christologischen Ho-
heitstitel und die Bezeichnungen des Heiligen Geistes mit einem
fleiBigen Forschungseifer auf Grund der Heiligen Schrift zu betrachten.

Die Bibel bistet nirgendwo eine Begriffsbestimmung von Gott. thr
ganzer Inhalt aber offenbart eine reichhaltige Charakterzeichnung der
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gottlichen Vollkommenheiten. Die Glieder der Gemeinde Christi sind
als ein Konigtum von Priestern erwahlt, die Tugenden (s.d.}) dessen
zu verkindigen, der sie berufen hat aus der Finsternis zu seinem
wunderbaren Licht. Was ist fiir eine solche Verkiindigung inhaitlich
mehr geeignet, als eine gute Kenntnis der biblischen Namen und
Titel Gottes, Christi und des Heiligen Geistes?

Die vorliegende Zusammensteliung der zahlreichen und vielseitigen
theologischen, christologischen und pneumatologischen Namen, Titel
und Sinnbilder, die Gottes Charakterzlige und Wirkungen zu unserem
Heil enthiillen, duirfte in Staunen versetzen. Die vielen biblischen Be-
zeichnungen bieten in hohem MaBe einen Einblick in die Fille Gottes,
des Schépfers, des Erlosers, des Richters und des Vollenders, und
des Wirkens des Heiligen Geistes.

Es ist nicht beabsichtigt, mit dem vorliegenden Buch eine Unter-
haltungslektiire zu schaffen, die wie Zeitungen, Romane oder Anek-
doten gelesen werden kann. Das Vorliegende moge ein Nachschlage-
werk sein, das jedem «Diener des gottlichen Wortes», als auch
Forschern und Freunden der Bibel eine gute Anregung und Hilfe bietet.
Namen, die oft vorkommen und besonders wichtig sind, wurden ziem-
lich eingehend und griindlich behandelt. Jede Erkldrung hat ihre Be-
griindung in den biblischen Ursprachen; Schreibweisen oder Uber-
tragungen verschiedener Ubersetzungen werden mit der maBgebenden
urtextlichen Grundbedeutung in Beziehung gesetzt und entsprechend
korrigiert. Wer sich liber die géttliichen Namen und die christologischen
Hoheitstitel orientieren will, wird von Lexikas, Auslegungen und Ab-
handiungen, wie schon erwihnt, seiten in die Breite und Héhe, in die
Ldnge und Tiefe der alle Erkenntnis lbersteigenden Liebe Christi ge-
filhrt. Nach Méglichkeit mége diese Liicke in der Literatur ausgefiillt
werden! Es ist an keiner Arbeit und Zeit gespart worden, um diesen
Dienst auszuiiben. Um alles jederzeit griffbereit zu haben, wurde die
alphabetische Anordnung gewahlt, Namen, die sich aufeinander be-
ziehen oder verwandt sind, werden durch das Zeichen (s.d.) kenntlich
gemacht. Die fortlaufende Numerierung vor den einzelnen Namen
dient der Nutzbarmachung des Bibelstellen-Verzeichnisses im Anhang.

Die vorliegende Namen-Aufstellung umfaBt ein sehr groBes Gebiet,
das sich sachlich in drei Hauptteile aufgliedern 1aBt, in die Namen
Gottes, in christologische Hoheitstitel, in Bezeichnungen des Heiligen
Geistes. Von dieser Aufgliederung wurde Abstand genommen, weil
Gottesnamen oft auch Christusnamen sind, daB dann Namen von ei-
ner in die andere Gruppe libergehen. Eine Spezialanordnung wiirde zu
unnétigen Wiederholungen fiihren. Es sind Namen dieser Art aus die-
sem Grunde in die nétigen Unterpunkte aufgeteilt. Im Anhang wird
eine Ubersicht der drei Hauptgruppen mit ihren dazu gehdrigen Namen
in alphabetischer Reihenfolge geboten. Hier im Eingang oder Vorwort
mége kurz der Wert der drei Hauptgruppen der Namen und Titel be-
griindet werden, eingehender geschieht dies an den bestimmien
Stellen.
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a.) Wert und Bedeutung der biblischen Gottesnamen.

Die Flille der géttlichen Gnade, des Lebens aus Gott und der Reich-
tum seiner Gaben ist groB und vielseitig. Gottes GroBe und Vielseitig-
keit wird in zahireichen Gottesnamen offenbart. Die Namen «Eb» (s.d.),
«Eloah» (s.d.), «Elohim» (s.d.), die mit «Gott» (s.d.) iibersetzt werden,
stehen mit manchen Vollkommenheiten und anderen Bezeichnungen
in Verbindung. In ungefahr 2 000 Bibelversen ist von etwa 30 Charak-
terziigen Gottes die Rede. Jede Schriftaussage dieser Art zeigt aber
nur eine Seite der gottlichen Vollkommenheiten, keine offenbart zu-
gleich alles. Was die Heilige Schrift von Gott dem Unsichtbaren und
Ewigen enthiillt, kann nur stiickweise erkannt werden. Die Erfahrung
des Glaubens empfindet, daB Gott sich in einer hdéheren Weise
kundtut, als samtliche Benennungen Gottes es ausdricken. Diese
Empfindung auf Grund einer neuen Glaubenserfahrung veranlaBte
Jakob, Gott kithn zu fragen: «Wie ist dein Name?» (1. Mose 32,28.)
Gott soll ihm selbst den Schliissel zu einer eben gemachten Erfah-
rung geben!

Nach dem Gesamtinhalt der Schrift ist die allseitige Gottesoffenba-
rung in Seinem «Namen» (s.d.) angedeutet. Anndhernd 400 Schrift-
stellen handeln von dem «Namen». Es wird an keiner dieser Stellen
eine goéttliche Eigenschaft erwahnt. Was dieser Name fiir eine Fiille
der Gottheit in sich birgt, davon vermag der sterbliche Mensch nur
eine schwache Ahnung zu erlangen. Die véllige Erkenntnis dieses so
oft erwdhnten «Namens» wére noch eine liickenlose Bekanntschaft
der goéttlichen Vollkommenheit. Der weise Agur fragt aus diesem
Grunde: «Wie heiBt sein Name und wie heiBt sein Sohn?» (Spr. 30,4.)
Ein Weiser weiB, daB er nichts weiB. In goéttlichen Dingen weiB der
Mensch am wenigsten. Manoah, der auch nach dem Namen Gottes
fragt, empféngt die Antwort: «Er ist wunderbar» (Richt. 13,17.18).
Dieser Name ist schwer verstandlich und rétselhaft.

Christus, der mit Gott vollig eins ist, tragt einen Namen, der iber alle
Namen ist (Phil. 2,9), den keiner kennt, als nur Er selbst (Offb. 19, 12).
Gottes Innerstes 148t sich von keinem Menschen ergriinden. Wenn es
auch heiBt: «Und sein Name wird das Wort Gottes genannt» (Offb.
19, 13), so fiihrt das doch nicht zur volien Klarheit. Der Schall des
Wortes wird wohl gehért, aber nicht véllig verstanden.

Im Alten Bunde war ohne Zweifel mit dem «Namen» Gott in Christo
gemeint, wozu eine genaue Erwdgung samtlicher Bibelstellen fiihrt,
in welchem «der Name» als Bezeichnung Gottes vorkommt. Fir die
alttestamentlichen Glaubigen war der Name des Sohnes Gottes ein
Geheimnis. Die Gottes- und Christuserkenntnis ist auch jetzt noch ein
Geheimnis, denn Jesus sagt: «Und niemand erkennt den Sohn als
nur der Vater, niemand erkennt den Vater, als nur der Sohn, und
welchem es der Sohn will offenbaren» (Matth. 11, 27).

Das ganze Alte Testament unterscheidet den verborgenen Gott und
Seinen Offenbarer, der thm gleich ist. Der, welcher Gott offenbart,
heiBt am hdaufigsten «der Gesandte» (s.d.) oder «Engel des Herrn»
(s.d.), hebraisch «Maleach Jahwe» (s.d.), aber auch «Gott» (s.d.) he-
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brdisch «El» (s.d.) «Elohim» (s.d.), «Adonai» (s.d.), «Jahwe» (s.d.). Er
ist eins mit Gott und doch verschieden von lhm. Dieser Gesandte
Jahwes ist der Leiter der Patriarchen (1. Mose 48, 15), der Erwecker
des Moseh (2. Mose 3,2), der Fihrer des Volkes durch die Wiiste
(2. Mose 14, 19; 23, 20; 33, 14; Jes. 63, 9), der Furst {iber das Heer des
Herrn (s.d.) (Jos. 5, 13), und noch der Leiter und Regierer des Bundes-
volkes (Richt. 2, 1ss.; 6, 11; 13, 3). Jesajah nennt thn den «Engel des
Angesichts» (s.d.) (Jes. 63, 9), Maleachi den «Engel des Bundes» (s.d.)
(Mal. 3, 1). Im Alten Testament spricht ein Engel nirgendwo im Namen
Gottes, er unterscheidet sich immer von Jahwe, der «Engel des Herrn»
(s.d.) in 1. Mose 16,7 und an den hier genannten Stellen, redet oft als
Jahwe selbst. Seine Erscheinung ist die Offenbarung des hdchsten
Gottes in eigener Person. Gott sagt ausdriicklich von thm: «Mein Name
ist in Ihm» (2. Mose 23,21). Das heiBt, Gottes verborgene Vollkom-
menheit erscheint durch |hn. Die Namen des Neuen Testamentes
«Wort» (s.d.), «Sohn» (s.d.), «Ebenbild» (s.d.), «Glanz Gottes» (s.d.),
bedeuten das gleiche. Es ist das den Menschen zugewandte Ange-
sicht, der Offenbarer des verborgenen Gottes. Der von Christus ge-
brauchte Ausdruck: «Der mich gesandt hat»; oder: «Ich bin vom Vater
gesandt» (Matth. 10, 40; Luk. 10,16; Joh. 5,27; 6,29; 17,3) und die
Bezeichnung «Apostel» (s.d.) (Hebr. 3, 1), beziehen sich auf die Namen
«Engel (Gesandter) Jahwes», oder «Engel des Bundes» (s.d.).

Das Alte Testament bereitet die Erscheinung des Gott-Menschen auf
zwei Wegen vor. Einerseits wird ein Uber alles groBer und herrlicher
menschlicher Gesandter Gottes verheiBen, der Gesalbte (s.d.), der
Messias (s.d.), oder Christus (s.d.). |hm werden in seiner Menschheit
zugleich gottliche Namen, Charakterziige und Werke zugeschrieben
(1. Mose 49,10; Ps. 2; 110; Jes. 9,5; Mich. 5, 1). Andererseits unter-
scheidet sich der Offenbarer des verborgenen Gottes deutlich von Gott.
Es diirfte nicht unwichtig sein, daB die Heilige Schrift 365 Namen ent-
halt, durch welche sich Jesus (s.d.), der Sohn Gottes (s.d.) der
Menschheit offenbart.

Es dirfte keinem aufmerksamen Bibelleser unbekannt sein, daB im
Alten und Neuen Testament auch oft der Heilige Geist (s.d.) erwdhnt
wird. Viele Erkldrer sehen ihn als «Person» an, weil sein Wirken durch
Téatigkeitsworter zum Ausdruck kommt. In der Schrift, das ist wohl zu
beachten, findet sich keine Stelle, nach welcher der Heilige Geist
im Gebet angeredet wird, wie das z.B. in manchen Kirchenliedern
geschieht, Die Bibel enthélt keine so einseitige Ansicht vom Heiligen
Geist, sondern sie offenbart durch eine tiefgriindige Bildersprache
seinen Charakter und sein Wirken. So oft vom Geiste Gottes die Rede-
ist, ist es der Mihe wert, alle Bibelstellen im Zusammenhang zu er-
wagen, um auch dariiber zu einer umfassenden und nichternen Heils-
erkenntnis zu gelangen. Aus der Fiille des Stoffes gewahren die etwa
80 Namen und Vollkommenheiten des Heiligen Geistes manches wert-
volle Erkenntnisfiindlein, wenn sie naher erklart werden.

Wenn unser Erkennen von Gott auch Stiickwerk ist und bleibt, so
dirfte es doch ein fruchtbares und segensvolles Forschen der Heili-
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gen Schrift sein, die Namen Gottes und des Heiligen Geistes in christo-
zentrischem Lichte zu lesen.

Der Psalmist ruft aus: «Lobet ihr Knechte Jahwes, lobet den Namen
Jahwes, es sei gesegnet der Name Jahwes von jetzt an bis in Ewig-
keit: Vom Aufgang der Sonne bis zu ihrem Niedergang sei gelobt der
Name Jahwes!» (Ps. 113, 1-3). Der Name Gottes ist eine Ausdrucks-
weise in der Bibel, eine bemerkenswerte Zusammenfassung alles des-
sen, was ein Mensch von Gottes verborgener Herrlichkeit und Giite
erfahren kann. Es ist mit einem Wort seine Ehre. Die verschiedenen
Namen Gottes sind das Ergebnis von seinem Dasein, was Er ist, so
wundervoll und vielseitig, daB kein einzelner Name es hinreichend
ausdriicken kann, was Paulus seine «Fille» (s.d.) nennt. Weil Gottes
Vollkommenheiten unvergleichlich sind, enthalt jeder unterschiedliche
Name irgend eine besondere Tugend (s.d.), die ein anderer Titel nicht
hervorbringt.

Die vielen Namen und Titel, die von Gott in der Bibel offenbart wer-
den, enthalten eine Enthiillung von seiner Person und seinem Cha-
rakter, vor allem von seinen Vorséatzen mit der Menschheit. Viele Mit-
laufer im christlichen Volk sind dariiber sehr unwissend. Bei uns be-
deuten Namen meistens wenig, wir benutzen sie nur als Kennzeich-
nung fir Bestimmung einer Person von der anderen. Im Morgenland
ist das ganz anders. Biblische Namen sind von Bedeutung. Eltern
waren bestrebt, in dem Namen den Charakter der Kinder auszudriicken,
die ihnen gegeben wurden. Die Eltern des Nabal, was Tor bedeutet,
handelten einfach so, weil der friheste Charakterzug sie enttauschte.
Jahre spéter erkannte sein Weib: «Wie sein Name ist, so ist er, Nabal
ist sein Name und Torheit ist in ihm» (1. Sam. 25, 25). Namen wurden
im spéateren Leben gelegentlich geéndert, um sie dem Charakter an-
zupassen. Unser Herr tat nichts Ungewodhnliches, als Er dem Simon
den neuen Namen «Petrus» gab.

in den meisten Fallen bezeichneten die Namen mehr den Glauben
oder die Hoffnung der Eltern als den Charakter ihrer Nachkommen;
z.B. «Elijah — Jahwe ist Gott»; «Elimelech — Mein Gott ist Konig»;
«Jojachin — Stérke ist Jahwe». Die Namen aber, welche Gott selbst
erwahlt, um sich selbst seinem Volk zu erkennen zu geben, sind nicht
mit irgend welchen menschlichen Schwachen oder Schranken behaf-
tet, sie sind ein Teil der Selbstoffenbarung, durch welche Er in be-
sonderen Zeiten und auf verschiedene Weisen sein Volk in die Er-
kenntnis von lhm leiten will. Von Gott, wie Er selbst wirklich ist, in
seiner Absolutheit und unvergleichbaren Majestat, kénnen wir nichts
aus uns selbst erkennen. Die Namen aber, durch welche uns erlaubt
ist, Ihn anzureden, sammelt, wie es scheint, unsere Kréfte nach seinem
Wirken und seinem Willen. Die goéttlichen Namen verbreiten und
strahlen aus das Licht der himmlischen Wahrheit und Ubertragen auf
Menschen ihren Glanz, wenn sie in unserem Bereich des Inneren
Eingang finden, leuchten sie fir immer. Jeder fiir Gott urspriinglich
gegebene Name ist sozusagen eine frische und dauernde Offen-
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barung seiner Natur. In dem einen und dem anderen Titel wird uns
ein Einblick in seine unaussprechliche Herrlichkeit gewéhrt.

Wahrend viele unterschiedliche Namen fiir Gott sind, offenbart jeder
eine bestimmte Seite seines Charakters oder seiner Gnade. Es ist der
Satz bemerkenswert: «Der Name Gottes wird oft im Alten Testament
gebraucht, er steht fiir Gott selbst, es ist die steigende Offenbarung
von allem, was bekannt gemacht wird durch die verschiedenen per-
sénlichen Namen. So wurde der «Name Jahwes» als Jahwe dem
Moseh bekannt gemacht am Berge Sinai, als Gott vor ihm herging und
Er selbst erkidrte, daB Er ist Jahwe, Jahwe, Gott, barmherzig und
gnadig, geduldig und groB an Giite und Treue . . .» (2. Mose 34, 5. 6).
Das «Anrufen des Namens Jahwes» war wie Gott anzubeten (1. Mose
21, 33; 26, 25); «seinen Namen vergessen» (Jer. 23,27) war ein Ab-
weichen von lhm; «den Namen Jahwes unniitz im Munde flihren»
(2. Mose 20,7) ist eine Beleidigung der gottlichen Majestidt. Der Name
Gottes zeigt die Wiirde, den Ruhm, die Herrlichkeit und den heiligen
Charakter des Schopfers Himmels und der Erde. Der Name (s.d.)
deutet an die ganze gottliche Erscheinung, den Charakter Gottes, wie
er offenbart wird in seiner Verbindung mit seinem Volk und in seinem
Umgang mit ihm. Dieser Ausdruck schlieBt darum fir das Volk Israel
die inhaltsschwere Tatsache der Offenbarung und Erfahrung in sich,
daB Gott, der Schopfer Himmels und der Erde, besonders ihr Gott war,
der Israel berufen hatte in den Gemeinschaftsbund mit sich selbst. Er
ist der Gott des Gnadenbundes. Hinter jedem Gebrauch des Ausdruckes
«der Name Jahwes» steht die Uberzeugung, daB Er niemals seinen
Bund verleugnen oder zuriickgehen wollte von dem Bund der Verhei-
Bung. Sein Name ist ein Unterpfand von allem, was Er verheiBen hat,
zu Thm und durch lhn (1. Sam. 12, 22; Ps. 25, 11).

b.) Der heilsgeschichtliche Wert der Namen Jesu Christi.

Im Neuen Testament schlieBt der Name Jesus in sich, alles was
«der Name Gottes» im Alten Testament enthalt. Er umfaBt und drlickt
den Gesamtwert des Neuen Bundes aus. Siinder werden durch den
Glauben an seinen Namen errettet (Joh. 1,12; 2,23). Unser Herr hat
verheiBen: «Wo zwei oder drei versammelt sind in meinem Namen,
dort bin ich in ihrer Mitte» (Matth. 18, 20). Er lehrte seine Jiinger beten:
«in meinem Namen» (Joh. 14, 13.14), und Er war lberzeugt, daB der
Vater es geben werde in diesem Namen (Joh. 15,16; 16, 23.24). Er
warnte die Seinen, obgleich sie von allen Menschen um seines Na-
mens willen gehaBt werden (Matth. 10,22); aber Er verheiBt eine
groBe Belohnung, fir das, was sie immer an irdischen Verbindungen
oder Besitzungen um seines Namens willen verlassen (Matth. 19, 29).

Es ist nicht verwunderlich, daB in der Apostelgeschichte das Leben
und das Zeugnis der Urgemeinde sich in «dem Namen» konzentriert.
Es war den von Furcht ergrifienen Fithrern der Juden die Botschaft
der Apostel so ins Herz gedrungen, daB3 sie Petrus und Johannes ver-
boten, weder bei allen zu sprechen und zu lehren in dem Namen Jesu
(Apostelg. 4,18); und es wurde wiederholt: «Haben wir euch nicht
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streng befohlen, daB ihr nicht lehren sollt in diesem Namen?» (Apo-
stelg. 5,28.) Fur diesen Ungehorsam wurden sie geschlagen. Die
Apostel gingen weg. «. . . erfreut, daB sie gewlirdigt waren fiir seinen
Namen Schmach zu leiden» (Apostelg. 4,41), und sie hielten an zu
predigen, «daB durch seinen Namen jeder, der an ihn glaubt, Vergebung
der Siinden empfangt» (Apostelg. 10, 43). Das schnelle Wachsen der
Gemeinde war verbunden mit «allen, die deinen Namen anrufen»
(Apostelg. 9, 14.21). Paulus trieb von der betrilbten Magd zu Philippi
den Wahrsagergeist aus «in dem Namen Jesu Christi» (Apostelg. 16, 18)
und durch Wunderwirkungen zu Ephesus «wurde der Name des Herrn
Jesu hochgepriesen» (Apostelg. 19,17). Paulus schreibt in seinem
Brief an die Romer die herrliche Erklarung, was das Thema in den
evangelistischen Reden bestindig zu jeder Zeit sein muB: «Wer immer
den Namen des Herrn anruft, wird errettet» (Rém. 10, 13). Das
schreibt der Apostel in Ubereinstimmung mit Petrus (Apostelg. 2, 21),
was Joel vom Namen Jahwes sagt (Joel 3,5), wenden beide Apostel
auf den Namen Jesu an.

Der Name des Herrn! Was fiir ein Thema ist dies! Es spricht an am
Tage des Heils, von allem, was der Herr Jesus ist und fiir sein Volk:
Eridser (s.d.), Mittler (s.d.), Haupt der Gemeinde (s.d.), GroBer Hoher-
priester (s.d.) und «der kommende Konig» (s.d.). Das Studium der
Seibstoffenbarung Gottes in dem Namen, durch welche Er sich selbst
zu erkennen gibt, seit allen Anfédngen der menschlichen Geschichte
bis zur letzten Enthillung in der Fleischwerdung des Wortes, sollte
zu einer tieferen Erkenntnis von ihm anleiten und zu einer ehrfiirchti-
geren Anbetung zu seinen FiiBen!

«Es ist unter dem Himmel kein anderer Name gegeben, wodurch
wir missen errettet werden» (Apostelg. 4,12). Das ewig gesprochene
Wort, das alle Dinge geschaffen hat, dreht sich in der Fille der Zeit
um den Namen Jesu, in seiner héchsten und tiefsten Demut. Es mag
merkwiirdig erscheinen, daB die eindrucksvollen Titel Jahwes im
Alten Testament im Neuen nicht vorkommen. Eine wenig tiefere Be-
trachtung wird den Grund zeigen. Unter der goéttlichen Anordnung im
Alten Bunde war es notwendig, das erldste Volk Gottes durch ver-
schiedene Sinnbilder und Vorbilder zu belehren, weil, obgleich sie
von der Knechtschaft befreit waren, war ihre Freiheit nur natirlich,
in ihrem Herzen waren sie dagegen durch die Slinde fern von Gott.
Durch die Natur kannten sie nichts von dem geistlichen Zugang und
der Anbetung. «Der Allein-Geborene vom Vater» (s.d.) war noch nicht
im Fleisch erschienen, und sie konnten darum den Herrn nicht ken-
nen (Jer. 31, 34), ausgenommen durch Gestalten und Vorbilder. Unser
Licht ist selbstverstdndlich groBer als bei ihnen, denn im Neuen
Testament finden wir die Selbstofienbarung Jahwes in der Person
seines geliebten Sohnes, wir haben darum aufzusehen auf den Herrn
Jesum Christum wie auf Jahwe, und uns zu bemiihen, lhn zu erkennen
in aller seiner Schonheit und Vollkommenheit, um zu sehen, daB jeder
Titel des Alten Testaments in Ihm lebendig zu finden ist.
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Auf dem Wege nach Emmaus begegnete der auferstandene Herr
zwei untréstlichen Jiingern; Er begann mit Moseh und allen Propheten,
ihnen zu erklaren in allen Schriften die Dinge, die sich auf Ihn selbst be-
ziehen (Luk. 24, 27). Dies bevollméchtigt uns, in allen Schriften Chri-
stum zu sehen. Seine Fleischwerdung und sein Versdhnungswerk wird
allein in den prophetischen Ausspriichen nicht nur erklédrt, sondern es
wird auch vorausgeschaut in Vorbildern, Sinnbildern und Gleichnissen.
Einiges davon wird hervorgehoben in der Betrachtung von Titeln wie
Koénig (s.d.), Priester (s.d.) und «Lamm Gottes», andere Bezeichnungen
liegen auBerhalb des Rahmens dieses Buches, z.B. die verschiedenen
Vorbilder der Stiftshiitte und des Tempels, die seine Person oder
sein Versdhnungswerk vorbilden. Es ist die personifizierte Weisheit
(s.d.) in den Sprichen, es ist dennoch kein streng prophetischer
Titel, aber «Ratgeber» (s.d.). Verschiedene Séatze im Hohenliede, die
im Sprachschatz des christlichen Volkes gesammeilt sind, wie «Hochster
unter Zehntausenden», «Rose von Saron» und «Lilie des Tales», sind
keine Namen Christi, obgleich Er in manchen Liedern damit geprie-
sen wird. Mehr als diese alle sind es zweifellos eine Anzahl Titel
unseres Herrn, welche lhm durch prophetische Inspiration gegeben
wurden, sie solliten sein Volk zubereiten, thn zu erkennen und zu be-
griBen, wenn Er kommt. Sie sind ein reiches Erbe der Gemeinde
von den Schriften des Alten Testamentes.

Es sind hier die Erscheinungen Christi vor seiner Menschwerdung zu
erwadhnen: Der Engel Jahwes und andere Gotteserscheinungen (vgl.
1. Mose 18, 1-33; 31, 11-13; 32, 24-30; 2. Mose 14, 19; Richt. 6,1 usw.).
In dem Herabkommen in die menschliche Geschichte, in die Erfah-
rungen der Patriarchen und in den alten Tagen der Nation Israels
erschien Gott in menschlicher Gestalt auf gewisse Weise, und es ist
unzweifelhaft in jedem Falle die zweite Person Gottes, das sichtbare
Bild des unsichtbaren Gottes, weiches Menschen erblickten und des-
sen Stimme sie horten (vgl. Jes. 6, 1-5; Joh. 12, 41).

Der Name «Jesus», der [hm auf gotilichen Befehl bei der Geburt ge-
geben wurde, erkldrt seine Gottheit: alle Namen Gottes im Alten
Testament weisen auf thn und finden in lhm ihre Erfilllung. Die
messianischen Ausspriiche der Psalmen und der Propheten stimmen
damit lberein und sind zu vervollstdndigen, sie bieten immer die
Offenbarung in den Namen. Sein Name umfaBt alle Gnade, daB man
Gott als Mensch schauen kann. Die &lteste Erwartung in der Schrift
vom Kommen Christi ist in den Worten des Herrn an die Schlange
nach dem Fall enthalten: «lch will Feindschaft setzen zwischen dir
und dem Weibe und zwischen deinem Samen und ihrem Samen, und
er wird deinen Kopf zermalmen und du wirst ihn in die Ferse stechen»
(1. Mose 3, 15). Dies kann allein auf Christus gerichtet sein, wie im-
mer in dem Licht der folgenden Schriften. Eine noch klarere An-
kiindigung wurde dem Abraham in der VerheiBung gegeben: «In dir
werden alle Geschlechter der Erde gesegnet sein», und die Auswei-
tung dieser VerheiBung in der Erfahrung des Patriarchen zeigte unser
Herr: «Abraham sah meinen Tag, er sah ihn und war erfreut» (Joh.
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8, 56). Die alteste messianische VerheiBung wurde in den Worten des
sterbenden Jakob hinsichtlich Judahs erdffnet: «Das Zepter wird von
Judah nicht entwendet, . . . bis der Schilo (s.d.) kommt» (1. Mose
49, 10). Hier ist der erste prophetische Titel Christi. Es sind noch
folgende christologische Namen im Alten Testament: Prophet (s.d.),
Priester (s.d.), Zemach (s.d.), Immanuel (s.d.), Wunderbar (s.d.),
Ratgeber (s.d.), starker Gott (s.d.), Ewigvater (s.d.), Flirst des Friedens
(s.d.), Knecht Jahwes (s.d.), Fihrer (s.d.), Gesetzgeber (s.d.).

Ein Studium der Namen Jesu Christi ist nicht ohne guten Grund. Viele
dieser Namen haben ihre Geschichte, und fiir die Schriftauslegung
ist ihre Kenntnis von Wichtigkeit. Wir kénnen ihren urspriinglichen
und zeitgendssischen Sinn feststellen und untersuchen, wie er durch
Jesus selbst und von den Schreibern des Neuen Testamentes be-
nutzt wurde. Sie gewahren darum eine willkommene Kenntnis des
Gegenstandes in einer Erforschung, aus welchen weit mehr zu fol-
gern ist als oft bei Spekulationen. Sie fiihren uns ferner zuriick in
eine Zeit lehrhafter Bewegungen, wo nur mit dem Wirken begonnen
wurde, lange vor der Periode war mehr eine formelle Diskussion
wahrend des zweiten bis finften Jahrhunderts. Sie zeigen leichte
Spuren der alten christlichen Uberlieferung, auf weiche Paulus, der
Hebréerbrief und Johannes hinweisen und weiche sie auf verschiedene
Weise entwickeln, sie enthiillen einen GahrungsprozeB der christolo-
gischen Reflexion in der jidischen Christenheit, aber auch in den
heidnischen Gemeinschaften der griechischen Welt. Die verschie-
denen Namen befdhigen uns die Geschichte des christologischen
Denkens aufzuspiren, seitdem sie Ansichten zeigen, welche fortbe-
stehen bis in die letzten Zeiten und andere Meinungen, welche bei-
seite geschoben werden, weil sie sich als unentwickelt und unzu-
langlich erwiesen. Die Namen Jesu sind beides, die Vorahnung und
der Niederschlag der Christologie in ihren Anféngen, sie nehmen Ent-
wickiungen vorweg und enthiillen, was Christen dachten in ihrer
theologischen Schépfungsperiode. Die Frage, was Jesus ist, dem
kommt man am besten durch die Betrachtung naher, wie Er sich als
Mensch nannte, denn durch seine Namen ist Er das, was Er offen-
bart hat und bekannt gab.

c.) Der theologische Wert der Bezeichnungen des Heiligen Geistes.

Gottes Dinge werden nicht erkannt, auBer durch den Geist Gottes
(1. Kor. 2,11). Wie wichtig es ist, daB sich der Heilige Geist durch
verschiedene Namen im Neuen Testament zu erkennen gibt? Es ist
einerseits die Flile der Offenbarung {ber sich selbst im Wort, jeder
Name berichtet mehr ais alles {ibrige, was Er ist. Wenn in der Tat
nichts mehr als seine Namen aufgezdhlt wirden, besdBen wir darin
schon allein eine reiche Offenbarung von lhm. Andrerseits, wenn wir
diese Namen in unsere eigene geistliche Not stellen, ist ihre Tiefe
und Breite unaussprechlich und seine gesegnete Fahigkeit begegnet
der Not auf allen Seiten. Ein jeder einzelner dieser Namen hat einen
praktischen Wert fiir unser Inneres. Die ausgepréagte Herrlichkeit der
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gbttlichen Anordnung des Heiligen Geistes ist eine persénliche Woh-
nung im Herzen der Glaubigen, um dort den Vater und den Sohn zu
offenbaren.

Die Tatsache, daBB Gott ist Drei in Einem, ist nicht offenbart, obgleich
es im Alten Testament einbegriffen ist. Der Geist wird darum nicht
als eine Person der Gottheit betrachtet, aber als Gott in Wirksamkeit
durch seinen Geist. Das hebraische Wort, das mit «Geist» (s.d.)
libersetzt wird, leitet selbst auf diesen Punkt der Ansicht: «Es ist
sonst wiedergegeben mit «Wind», Hauch oder Odem. Wie der Wind
unsichtbar und wunerklarlich ist, besitzt er dennoch eine lebendige
Kraft, er wird erfahren gleichsam im milden S&useln oder im méch-
tigen Sturmwind, so wird der Geist, wie Gott, in seinen geheimnis-
vollen Wirkungen betrachtet. Unser Herr gebraucht auch die gleiche
Bildersprache (Joh. 3,8). Wind enthdit ferner den Gedanken vom
«Geist des Lebens» (s.d.). Wahrend Gott den Menschen aus Staub des
Erdbodens bildete, blies Er in seine Nase den Hauch des Lebens,
und der Mensch wurde eine lebendige Seele (1. Mose 2, 7).

Der erste Hinweis auf den Geist wird in 1. Mose 1,2 gefunden in be-
zug auf die Schépfung. Die Erde war wist und leer und der Geist
Gottes war briitend auf dem Angesicht der Gewdésser. Das Bild von
der Vogelmutter wird gebraucht, die fiir ihre Jungen sorgt. Durch den
Geist Gottes war das Chaos zur Schonheit und Ordnung zu unserer
Freude auf Erden gebildet. Das groBe Werk der Schopfung wurde
hervorgebracht durch Gott den Vater (Hebr. 11,3), durch den Sohn
(Hebr. 1,2) und durch den Geist (1. Mose 1,2). Der Psalmist erklart
die Aktivitdit des Geistes in der Schépfung (Ps. 33,6) und in allen
Fortschritten der Natur (Ps. 104, 30). Gott 148t die Welt nicht bestehen
durch die Auswirkung von Gesetzen und Grundsatzen, Er erhalt und
ordnet alle Dinge durch seinen Geist, so daB wir Gott in Wirklich-
keit in der Natur wahrnehmen. Was uns interessiert ist immer seine
Verbindung mit Menschen. Der erste Hinweis auf den Geist in bezug
auf Menschen ist ernst und abzulehnen, die zusammengefaBte Ge-
schichte der Siinde und des Verderbens geht der Flut voraus: «Mein
Geist soll nicht immer wetteifern mit den Menschen» (1. Mose 6,3).
Hernach kommt ein starker Kontrast, das Zeugnis von Pharao hin-
sichtlich Josephs: «Ein Mann, in welchem der Geist Gottes ist» (1. Mose
41, 38). Pharao war nun ein Heide, und vielleicht dachte er von dem
Geist Gottes in Ausdriicken seines mythologischen Glaubens, aber
nichts destoweniger war seine Stellung von Grund aus wahr, obgleich
er mehr aussprach, als er wuBte. Pharao erkannte in Joseph eine
Weisheit und einen «Geist», welcher sich unterschied von den meisten
und hoéchsten seiner &gyptischen Ratgeber. Wir finden so in der
altesten Gottesoffenbarung, daB der Geist Gottes Gaben und Be-
giinstigungen austeilt, die sich auf einer héheren Hohe befinden als
die altesten Naturanlagen.

Ferner wird ein gréBerer Grad in der biblischen Belehrung von dem
Geiste angedeutet in 2. Mose 31, 3; wo Bezaleel erfiillt wurde mit dem
Geiste Gottes, mit Weisheit und mit Verstand und mit Erkenntnis,
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und mit jeder Art von Kunstfertigkeit, zu beaufsichtigen die Vorbe-
reitung und das Bauwerk der Stiftshitte. Er war offenbar ein Genie,
ein Kiinstler und ein sehr geschickter Handwerker. Uber diese natiir-
lichen Gaben aber hinaus kam der Geist Gottes auf ihn, um eine be-
sondere Fahigkeit zu verleihen fiir die Aufgabe, zu welcher er be-
stellt war. Das ist sehr bezeichnend. Wie oft denken vom Geist er-
fallte Ménner und Frauen, wie hervorragende Propheten und Heilige:
der Geist Gottes kommt nicht allein, das inspirierte Wort fiir den
Prediger zu geben, sondern er befdhigt und bevoliméchtigt verordnete
Leute in den taglichen Berufsgeschéften des Lebens.

Wahrend der traurigen Richterperiode lesen wir von dem Kommen
des Geistes Gottes auf den einen und anderen, zu befreien und zu
richten sein Volk. Othniel, der Schwiegersohn des Kaleb, uber wel-
chen er kam und 40 Jahre blieb (Richt. 3, 10. 11), Gideon, mit welchem
er selbst bekleidet wurde (Richt. 6, 34), so daB es vielmehr der Geist
Gottes war, als Gideon, in und durch ihn er die méchtigen Werke
ausflihrte; Jephthah (Richt. 11,29) und Simson (Richt. 14, 6. 19; 15, 14),
deren Geschichten die unvorstellbare Gnade und Geduid Gottes be-
tonen in seinem Umgang mit den Menschen.

Die nachste Geschichte von der Bevollméchtigung des Geistes han-
delt von Saul, welcher offenbar erfiillt war mit dem Geist, daB er
weissagte (1. Sam. 10,6.10), aber allzu bald lesen wir von seinem
Abfall, bis zuletzt der Geist von ihm wich (1. Sam. 16, 14). Von seinem
Nachfoiger wird berichtet, daB der Geist des Herrn auf ihn kam von
dem Tage an (1. Sam. 16, 13).

Eine Zusammenfassung all dieser Geschichten von Gottes Verbindung
mit seinem Volk durch seinen Geist ist in Nehemia 9, 20-30 geboten:
«Du gabst auch deinen guten Geist sie zu leiten und zeugtest gegen
sie durch deinen Geist und deinen Propheten.» So werden wir zu den
Propheten gefiihrt, welche aussprachen die Gesichte Gottes durch den
Geist. In einer solchen Aussage sagt Joel die AusgieBung des Geistes
am Pfingsttage voraus (Joel 2, 28; Apostelg. 2, 16). Michah stellt gegen-
tber die reichlichen Mittel Gottes mit der traurigen Haltung des
Volkes, er fragt: «Ist der Geist des Herrn begrenzt?» und er wendet
sich zu dem Hinweis, was sie alles erfahren kénnten, wenn sie woli-
ten: «Aber wahrlich, ich bin voll der Macht durch den Geist des Herrn»
(Micha 2,7; 3,8). Zuletzt spricht Sacharjah im Blick auf die Wieder-
herstellung des Tempels, er legt nieder einen bleibenden geistlichen
Grundsatz, das ganze Werk Gottes zu regieren: «Nicht durch Macht,
noch durch Kraft, sondern durch meinen Geist, sagt Jahwe der Heer-
scharen» (Sach. 4, 6).

Im Neuen Testament ist das persénliche Wohnen des Geistes eins
der groBten Themen, aber der dauernde Gebrauch des Ausdruckes,
«der Geist Gottes» zeigt die Bestdndigkeit seines Werkes und ver-
bindet die vélligere Offenbarung mit allem, was im Alten Testament
gegeben wird.

Wahrend die Zwolfe zu ihrer Mission ausgesandt wurden, sagt unser
Herr voraus, daB sie gebracht werden vor die Ratsherren und Kdnige
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um seinetwillen und Er ermahnte sie, sich keine Gedanken zu ma-
chen, wie oder was sie sprechen sollen, denn nicht ihr seid es, die
da reden, sondern der Geist eures Vaters, welcher in euch spricht
(Matth. 10, 18-20). Nach seiner Auferstehung sagte Er ihnen, in Je-
rusalem zu warten wegen der VerheiBung des Vaters (Apostelg. 1,4).
Die bedeutende Stelle ist 1. Korinther 6, 11: «lhr aber seid gewaschen,
ihr aber seid geheiligt, ihr aber seid gerechtfertigt in dem Namen des
Herrn Jesus und durch den Geist unseres Gottes.» Die Worte «ge-
waschen» — «geheiligt» — «gerechtfertigt» umfassen unsere innerliche
Erfahrung im Glaubensleben, von der Wiedergeburt bis zur volligen
Entwickliung des Glaubens, alles wird bewirkt durch die Erldsung, die
Christus fir uns vollbrachte und die wirksam ist in unserer Erfahrung
durch den Geist. Er ist es, welcher uns die Dinge Christi ibermittelt
und offenbart und enthiillt und austeilt (Joh. 16, 15). Alles das, was
wir sind und haben in Christo ist unser in und durch den Geist Gottes.

Paulus schreibt an die Glaubigen von Korinth: «Unser Brief ist ge-
schrieben in eure Herzen nicht mit Tinte, sondern durch den Geist
des lebendigen Gottes (2. Kor. 3, 3). Petrus sagt von der Feuerprobe,
durch welche etliche seiner Leser hindurchzugehen berufen waren,
ermutigt er sie mit dem Gedanken, daB der Geist der Herrlichkeit {s.d.)
und Gottes ruhet auf euch (1. Petr. 4, 14). Das ist eine wériliche end-
gliitige Erweiterung dieses alttestamentlichen Titels. Der Geist der
Herrlichkeit umfaBt die Verklarung und VerheiBung der Herrlichkeit
fur alle Eriésten, Die Offenbarung unseres Herrn wird diese Leiber
unserer Niedrigkeit verwandeln in die Herrlichkeit des Leibes seiner
Herrlichkeit. In dieser Verwandlung, das Werk des Heiligen Geistes
in dem Menschen, wird die letzte Erfillung stattfinden.

Die Gemeinde Jesu Christi benétigt den Heiligen Geist zu allen
Zeiten. Am Ende der Tage hat sie ihn besonders nétig. Wenn das
Welt- und Gottesreich immer mehr ihren Héhepunkt erreichen, ist
der Besitz des Geistes unentbehrlich, um dem Welt- und Zeitgeist,
und dem Irr- und Schwarmgeist unserer Tage widerstehen zu kon-
nen. Der Einzelne im engen Kreise seines personlichen Lebens und
die Gemeinde fiir ihren Zeugendienst, bediirfen des Heiligen Geistes.
Die Wirksamkeit des Geistes Gottes an den Gldubigen ist vierfach:
1.) die Trdstung (Joh. 14, 16); 2.) die Bestrafung (1. Mose 6, 3; 1. Petr.
4,17); 3.) die Leitung (Joh. 16,13); 4.) die Belehrung (Joh. 14, 26).
Das Erste und Nétigste, das wir brauchen, ist die Trostung des Hei-
ligen Geistes. Der Geist muB unserer Schwachheit aufhelfen (Rom.
8, 26). David bittet nach seinem tiefen Fall: «Tréste mich wieder mit
deiner Hilfe und mit einem freudigen Geiste riiste mich aus!» (Ps.
51, 14). Die Strafe des Heiligen Geistes besteht darin, daB wir die
Slnde immer tiefer und wirklicher erkennen (Ps. 51,7). Der Geist
darf nicht geddmpft werden (1. Thess. 5,19). Der Geist muB in alle
Wahrheit leiten. Die Apostelgeschichte zeigt die Leitung des Einzel-
nen und der ganzen Gemeinde. Das Gebiet, auf dem der Geist seine
Belehrung ausiibt, ist der Boden der biblischen Offenbarung des
Alten und des Neuen Testamentes. Er hilft, daB wir erleuchtete
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Augen des Verstdndnisses bekommen durch die Uberschwengliche
GroBe seiner Kraft und die Wirkung seiner méachtigen Stérke (Eph.
1,18.19). Er macht zu Haushaltern liber Gottes Geheimnisse (1. Kor.
3,1). Jesus macht seinen Freunden durch den Geist kund, was Er
von dem Vater gehért hat (Joh. 15, 15). Der Heilige Geist (ibt seine
Belehrung aus, indem Er die groBen Zusammenhidnge der Schrift
immer deutlicher vor Augen stelit, damit wir ein einheitliches und
klares Bild der biblischen Welt- und Heilsanschauung erlangen.
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Erkldarungen der Namen Gottes,
Jesu Christi
und des Heiligen Geistes

1. A und O, entspricht dem urtextlichen «Alpha und Omega», dem
Anfangs- und SchluBbuchstaben des griechischen Alphabetes. Es ist
eine hebrdische Ausdrucksweise, der sich jludische Ausleger allge-
mein bedienen, um eine Sache von Anfang bis zu Ende zu bezeichnen.
So heiBt es: «<Adam hat das ganze Gesetz von Aleph bis zum Tau
tibertreten» (Jalkut Rubeni Fol. 17,4); ferner lautet ein Ausspruch:
«Abraham hat das ganze Gesetz von Aleph bis zum Tau gehalten» (Jal-
kut Rubeni Fol. 48, 4). Das griechische «Alpha und Omega», dem das
hebr3ische «Aleph und Tau» entspricht, bedeutet in unserer Sprache
«von A bis Z».

In Offb. 1,8; 21,6; nach dem Textus Receptus auch in Offenbarung
1,11 ist «A und O» die Selbstbezeugung Gottes in der ewigen Dauer
Seiner Herrschaft. Diese Formel ist in Offenbarung 22,13 im gleichen
Sinne als Selbstbezeichnung Christi angefihrt. Nach den hier ge-
nannten Stellen der Offenbarung bedeutet diese Namensbezeichnung
den Anfang und das Ende (s.d.), der Erste und das Letzte (s.d.); es
wird damit das Allumfassende, das Ewige ausgedrickt.

Christus lieB in Seiner Offenbarung den Johannes Worte héren und
Vorgange schauen, welche fiir die Erkenntnis des inneren Wesens
Jesu von hochster Bedeutung sind. Es ist von besonderer Wichtigkeit,
daB sich der Sprechende, der sich als das «A und O» bezeichnet, sich
auch als «Herr» (s.d.), «Gott» (s.d.), «welcher war und ist und kommt»
(s.d.), als der«Allmachtige» (s.d.) offenbart. Weil der himmlische Vater in
der ganzen Offenbarung nie das Wort ergreift, Jesus aber oft, ist an-
zunehmen, daB Christus hier als der Herr, der allmachtige Gott zu
Johannes spricht. Jesus nennt Sich «der Erste und der Letzte» (s.d.)
und «der Lebendige» (s.d.) (vgl. Offb. 1,17; 2,8), «der da kommt».
Das Kommen Christi ist die Summe des ganzen Buches (Offb. 22, 20;
1,7), welche der hier erwdhnten Namensbezeichnung vorangestelit ist.
Die Formel «A und O» versichert Jesu Ewigkeit, Sein Kommen wund
Seine Herrschermacht. Die Pradikate: «Welcher ist und war und
kommt» (Offb. 1,4; 4,8; 16,5) und «der Herr, Gott, der Allméachtige»
(Offb. 4, 8; 15, 3; 16,7; 19, 6. 15) werden sonst in der Offenbarung dem
Vater beigegeben. Hier in Offenbarung 1, 8 werden die héchsten Pradi-
kate des Vaters auf Jesus (ibertragen. Jesus ist mit dem Vater in Ein-
heit. Das Verhéltnis Jesu und des Vaters, wie Johannes es in den
Visionen schaut, besteht einerseits in demiitiger Unterordnung unter
den Vater (Offb. 1, 1), andrerseits in Einheit mit dem Vater (Offb. 1, 8).
Das Pradikat: «der Erste und der Letzte», was eine Erlduterung der
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Formel «A und O» ist, entspricht nach Jesaja 41,4; 44,6; 48,12 der
Selbstbezeichnung Jahwes. Wenn sich Jahwe der Erste und Letzte
nennt, so liegt darin die Blrgschaft, daB Israels Feinde durch die Un-
Uberwindlichkeit des Starken niedergeworfen werden. Das zertretene
Voik darf auf Grund dieses Gottesnamens auf eine vollkommene Er-
I6sung hoffen. Dieser Sinn der alttestamentlichen Stellen ist in der
Offenbarung auf Christus Ubertragen.

Christus ist das «Alpha und das Omega» aller Geschichte, Er ist aus-
schlieBlich der Eine und Ewig-Gleiche. Ehe ein Anfang der Welt be-
gonnen hatte (vgl. Offb. 3,14), ist Er die urspringliche, einheitliche
Haupt- und Grundperson, der auch die ganze Flille zuletzt abschlieBt
und zusammenfaBt. Jesus ist nicht allein der Eridser des Menschenge-
schlechtes, sondern auch als der Erste und Letzte die Lebensquelle
der ganzen Schépfung. Christus ist der Grund, Ausgangspunkt, Ur-
sprung, Mittelpunkt und Ziel von allem (vgl. Kol. 1,16.20; Hebr. 1,3).
Er ist Alles in Allem, immer Derselbe (s.d.), ewige Gott (Hebr. 13, 8).
Er ist allein vor jedem Anfang und am Ende wieder Derselbe. Christus,
der Gottmensch ist Anfang und SchluB aller Zeit fir die Welt, fiir
den gbttlichen Regierungs- und Reichsplan. Wenn die Stellen der
Offenbarung den Sinn von Jes. 43,10 wiedergeben, da Gott ohne
Anfang und ohne Ende ist, so liegt in der symbolischen Bezeichnung
«A und O» die Burgschaft fir die Erfillung der VerheiBung. Christus
ist der Allméachtige (s.d.), dessen Allmacht die Ausflihrung Seines Heils-
ratschlusses von Anfang bis zu Ende verbiirgt. In Seiner Hand liegt
alles Heil, aber auch das Gericht (iber alle, die |hm widerstreben
(Offb. 21, 5; 22, 18. 19).

Christus beginnt im ersten Gesicht Seine Rede mit den Worten: «lch
bin der Erste und der Letzte und der Lebendige» (Offb. 1,17); beim
Gesicht des neuen Jerusalem ruft Er dem Seher Johannes zu: «ich
bin das A und das O, der Anfang und das Ende» (Offb. 21,6); am
SchiuB der ganzen Offenbarung lautet die Rede: «Ich bin das A und
das O, der Erste und der Letzte, der Anfang und das Ende» (Offb.
22,13). Es ist klar, daB diese Selbstbezeichnungen, mit welchen Jesus
Seine Visionen an Johannes beginnt und beendet, von Bedeutung
sind. Sie enthalten die Biirgschaft dafiir, daB Christus ausfihrt, was
Er verheiBt und androht; daB die Reiche dieser Welt gewiBlich sein
Besitz werden. Wenn Er der Letzte oder das Omega ist, so bedeutet
das, daB Er das Ziel der Entwicklung, der endliche Uberwinder iber
alle Feinde, der als Triumphator auf dem Kampfplatze steht. Er lenkt
den Lauf der Entwicklung nach Seinem Wohlgefallen und schafft
allen Uberwindern die endliche Ruhe. Er kann der Letzte oder das
Omega nur sein, weil Er der Erste oder das Alpha ist, aus welchem
die Quelle allen Lebens strémt, von welcher alles abhéangig bleibt.
Er, der Anfang aller Schopfung hat das Ende aller Dinge in Seiner
Hand. Gegen lhn kann nichts aufkommen, denn Er ist es, in welchem
allein lebt und lebt, was {iberhaupt einen lebendigen Odem in sich
hat. Er, das Alpha und das Omega, der Erste und der Letzte, der
Anfang und das Ende, ist die Quelle aller Schépfung, das Ziel alles
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Geschaffenen, die Kraft, welche ihre Entwicklungs- und Vollendungs-
geschichte treibt. Wahrend die gesamte Welt- und Menschheitsge-
schichte von ihrem Ausgang zu ihrem Ziele lauft, ist Er Derselbe,
der ohne Wandel und Wechsel lber ihr steht.

Jesus ist es, welcher in der Offenbarung von Sich sagt: Ich bin das
Alpha und das Omega, der Erste und der Letzte, der Anfang und das
Ende, der da lebt von Ewigkeit zu Ewigkeit. Christus ist es, der von
Ewigkeit zu Ewigkeit regiert (Offb. 11,15). Jesus Christus bleibt Der-
selbe, nicht allein gestern und heute, nicht nur bis zum AbschluB der
ganzen Weltzeit, sondern bis in Ewigkeit (Hebr. 13, 8).

2. Abba, die araméische Form des hebraischen «Ab»-Vater (s.d.). Es
wird im Neuen Testament immer richtig mit «ho pater» — «der Vater»
libersetzt (Mark. 14, 36; Gal. 4, 6). Jesus rief in der schwersten Stunde
Seines Erdenlebens, wahrend des Todeskampfes in Gethsemane in
echter Sohnesstellung: «Abbal!» Paulus schreibt, daB wir durch den
Geist der Sohnschaft (s.d.) dieses «Abba» schreien. In hdchster Not
und Bedréngnis ist es unser Vorrecht, diesen Schrei von uns zu geben
und auszustoBen (Rém. 8, 16).

3. Abbild ist kein Ausdruck der Lutherbibel, er entspricht aber nach
dem Urtext einer Namensbezeichnung Jesu Christi, die in anderen
Ubersetzungen als «Bild» (s.d.) und «Ebenbild» (s.d.) wiedergegeben
wird. Paulus bezeichnet Jesus, den Vermittler der ersten Schépfung,
den Sohn der Liebe Gottes als Abbild Gottes, der vor Seiner Mensch-
werdung in der Gestalt Gottes und Gott gleich war. Mit Jesus, dem
Abbild Gottes stehen Seine Namen «der Erstgeborene der Schépfung»
(s.d.) «das Bild des unsichtbaren Gottes» (s.d.) und «der Abglanz
Seines Wesens» (s.d.) in Beziehung. Wie das Wesen eines mensch-
lichen Vaters sich in seinem Erstgeborenen abbildet, so ist auch
Gottes Wesen in Seinem Sohne abgebildet. Weil sich im Sohne Gottes
das Wesen des himmlischen Vaters abbildet, konnte die Welt und alles
von thm, in lhm, durch lhn und zu Ihm hin erschaffen werden (Kol.
1,15-17; 1. Kor. 8,6; Rom. 11, 36). Der Sohn, Gottes Abbild, der Erst-
geborene der Schépfung steht in Beziehung zu dem, was Paulus von
Seinem Dasein vor Seiner Menschwerdung schreibt (Phil. 2,6), daB
Er Gottes Gestalt und Gott gleich war, was Er aber durch Seine
Fleischwerdung in Demut ablegte. ’

4. Abglanz der Herrlichkeit (griechisch apaugasma tes doxes) ist ei-
gentlich «der Ausglanz der Herrlichkeit Gottes (Hebr. 1,3). Das
griechische «apaugasma» wird vieiseitig gedeutet. Nach dem Verbum
«apaugazein» - ausstrahlen ist apaugasma die Auswirkung, das Resul-
tat des Ausstrahlens, ein Bild, das durch Ausstrahlen bewirkt wird.
Es ist ein Glanz, der in einem Licht seinen Ursprung hat, aber doch ein
Lichtkérper fiir sich ist, in dem das ganze Urlicht leuchtet. Dadurch
kommt die Mitexistenz des Ausgestrahlten mit dem Ausstrahlenden
zum Ausdruck. Auf Christus Ubertragen verhalt es sich so, daB Er
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als Urquelle in Gott der Sohn ist, aber auch eine selbstandige Existenz
fir sich ist. Das Wesen des Schnes ist dem Wesen des Vaters gleich,
Seine Herrlichkeit ist die Herrlichkeit des Sohnes. Das Licht, das von
der Herrlichkeit des Vaters ausstrahlt, konzentriert sich im Sohne, der
Gottes Herrlichkeit den Menschen offenbart (Joh. 14, 9).

Das géttliche Urlicht, wovon der Sohn der Ausglanz ist, wird als
«Herrlichkeit» (s.d.) (doxa) bezeichnet, Herrlichkeit ist ein bildlicher
Ausdruck, der Gottes Gegenwart im Lichtglanz offenbart (vgl. 1. Joh.
1,5; 1. Tim. 6, 16; Jak. 1,17). Das griechische «doxa» entspricht dem
hebraischen «kabod Jahwe», in welchem alle Vollkommenheiten Gottes
in ungeteilter Offenbarungsfiille enthalten sind, der im Alten Bunde
kein Sterblicher nahen konnte. Die Herrlichkeit Gottes hat sich im
Sohne, welcher der «Ausglanz der Herrlichkeit» ist, der Kreatur im
hochsten Sinne offenbart. Der Ausdruck des Hebréerbriefes ist so
aufzufassen, wie das Johannesevangelium den Begriff «Herrlichkeit»
(s.d.) anwendet.

5. Adam, der Stammvater des Todes, wird von Paulus Christum, dem
Stammvater des lLebens gegeniibergestelit (Rom. 5, 12-19). Durch den
Fall des ersten Adam sind die Vielen gestorben, in der Gnade des
einen Menschen Christus Jesus ist fir die Vielen die Gnade und
Gabe Gottes UberflieBend gewesen. Christus hat dem Falle Adams
Seine Rechtsgutmachung, dem Ungehorsam Adams Seinen Gehorsam
entgegengesetzt. Die gleiche Gegenuberstellung Christi gegen Adam
ist im Blick auf die Auferstehung angedeutet (1. Kor. 15,20-22). Wie
durch einen Menschen der Tod, so kam durch den Einen Menschen
die Auferstehung der Toten.

In Adams Leib lag von Natur ein Zug zum Sterben. Das Irdische muB
der Natur nach zur Erde werden. Christus, der zweite Adam, gibt uns
einen Leib, der {iber die Sterblichkeit hinaus ist. Paulus entwickell
das in seiner dritten Gegeniberstellung von Adam und Christus
(1. Kor. 15,44-49). Der erste Adam wurde zu einer lebendigen Seele,
Christus, der zweite Adam wurde zu einem lebendigen Geist, Er war
der Herr aus dem Himmel und zeugt denn auch das Himmlische nach
Seinem Bilde.

Paulus nennt Jesus den zweiten Menschen oder den letzten Adam,
weil kein dritter mehr zu erwarten ist. Der Apostel erklart durch die-
sen Namen, wie sonst durch den Namen «Menschensohn» (s.d.) aus-
gesprochen wird, das Verhéltnis Jesu zur Menschheit. Was der Ro-
mer- und der 1. Korintherbrief vom zweiten Adam ausfiihren, ist der
Art, daB sich die Menschheit nach diesem Sohne sehnte, weil sie aus
diesem irdischen Leben, das ein Leben des Todes geworden ist, in
das geistliche, ewige Leben durch lhn gezeugt wird. Das ist Christum
mdoglich, weil Er, der zweite Mensch aus dem Himmel ist (1. Kor. 15,
47), im Gegensatz zu Adam, der aus der Erde ist. Damit wird Christi
Ursprung aus dem Himmel und Seine himmlische Art angedeutet,
gegen Adam, der von der Erde war und dessen ganze Art irdisch war.
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6. Adler dient wegen seiner Firsorge zu den Jungen als Bild der
Liebe Gottes (5. Mose 32, 11). Der Adler lehrt seine Jungen fliegen,
er schwebt iiber ihnen, breitet seine Fliigel aus, er nimmt sie auf
und tragt sie auf seinen Fittichen, um sie an die Bewegung zu ge-
wohnen. Die zartliche Liebe der Adler paBt gut als Vergleich zur
Liebe Gottes, durch welche lIsrael durch die Wiste wie auf Adlers
Fligeln getragen wurde (vgl. 2. Mose 19, 4; 5. Mose 1, 30. 31).

7. Adlersfliigel sind ein Gleichnis der gbéttlichen Vaterliebe, Seiner
Firsorge, Seines Schutzes und Seiner Wohiltaten (vgl. 2. Mose 19, 4;
5. Mose 32,11). Es ist die Liebe, die Angefochtene und Verfolgte
unter dem Schatten seiner Flagel birgt (Ps. 36,8). Wer gléubig auf
Ihn harrt, erlangt neue Kraft aus der Kraft des Allméachtigen, daB3 er
wie auf Adlersfligeln aus der Tiefe auffdhrt, daB er getrost wandelt
und stark ist (Jes. 40,31). An der Gemeinde der Endzeit wird das
Symbol der Adiersfligel am Herrlichsten verwirklicht (Offb. 12, 14).
Schnell und ungehindert wird die vom Drachen verfolgte Gemeinde in
ihren Bergungsort, in die Wiiste getragen.

8. Adonai — Mein Herr. Dieser Gottesname wird 134 mal genannt.
Adonai ist eigentlich Plural von «Adon», das von «don» — herrschen,
richten, waiten — herkommt. Dieser Name kommt im Pentateuch und
im Buche Josuah nur in der Anrede an Gott vor (vgl. 1. Mose 15, 2. 8;
18, 3.27.30ss.). Wo der Herr nicht angeredet wird, steht «Adon» -
Herr, der die Gewalt hat (2. Mose 34,23). Er ist «Herr der ganzen
Erde» (Jos. 3,11.13; Mich. 4,13; Sach. 4, 14). Gott bedient sich nie
selbst dieses Namens. Adonai hangt oft mit «Jahwe» (s.d.) zusam-
men. In dem Namen «Adonai» - mein Herr, liegt nicht allein die An-
erkennung der gottlichen Oberherrlichkeit, sondern auch das BewuBt-
sein der besonderen Angehdérigkeit an Gott. Wer im Gebet den Namen
«Adon» ausspricht, weiB, daB er unter Gottes Leitung und Schutz
steht. Es ist kein Ausdruck der Furcht, sondern des Vertrauens.
Nach dem spateren Sprachgebrauch liegt in Adonai der Begriff des
machtigen Allherrschers (Jes. 8,7; 40, 10). Die LXX Ubersetzt Adonai
mit «kyrios» — Herrscher (s.d.). Der Gottesname «Adonai» steht mit
den Personennamen Adonai-Besek, Adonai-Zedek, Adonijahu, Ado-
nikam und Adoniram in Verbindung.

9. Advokat vgl. Tréster!

10. Der alleinige Machthaber, griechisch «dynastes» (1. Tim. 6, 15).
Alle obrigkeitlichen Personen fiihren diese Bezeichnung im abgelei-
teten Sinne, weil sie im Grunde genommen ohnmaéchtig sind (Ps. 146, 3).
Sie alle sind Gott unterstellt (Spr. 21, 1). Es ist nach paulinischer An-
schauung Christus.

11. Der allein Unsterblichkeit hat (1. Tim. 6, 16). Gott verleiht jedem
Lebewesen Leben, den Menschen und Engeln die Unsterblichkeit.
Weil Gott allein unsterblich ist, ist auBer thm alles sterblich.
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12. Der allein wahre Gott (Joh. 17, 3). Er ist der einzige Gott, welchem
im Gegensatz zu den Gottern und Gotzen der Heiden der Name
«Gott» in Wahrheit gebiihrt (vgl. 1. Kor. 8, 4; 1. Joh. 5,20; 1. Thess. 1,9;
Jes. 65,16). Der Vater Jesu Christi ist allein der wahre Gott. AuBer-
halb der Heilsoffenbarung in Christo hat man nur ein falsches Ge-
dankengebilde von Gott. Monotheistische Juden, wenn sie auch an-
geben, nur den «Einen Gott» (s.d.) anzuerkennen (Joh. 5,37. 38; 8, 42.
43. 54. 55), so haben sie dennoch keinen Gott, weil sie den Sohn leug-
nen (1. Joh. 2, 23).

13. Der allein weise Gott (Rom. 16, 27; Jud. 25; 1. Tim. 1,17). Gott
wird im Blick auf die Offenbarungsgeschichte allein weise genannt.
Keiner ist weise als nur Gott. In dem Reichtum Seiner Weisheitstiefe
wuBte Gott Mittel und Wege zu finden zur Rettung einer verlorenen
Welt. Nach einer anderen Lesart heit es in 1. Tim. 1,17 und Jud. 25:
«der Alleinige». Er ist es, der beschlieBt, niemand kann es hindern.
Israels Zentraldogma, den Monotheismus, bekennen auch die an Chri-
stum Glaubenden.

14. Allerhdchster, hebrdisch heiBt der Name «Elijon» — der Hoéchste
(Ps. 83,19); oder Allerhabene, und griechisch «hyspistos» — der
Hochste (Apostelg. 7, 48). Dieser Gottesname steht oft allein (4. Mose
24,16; 5. Mose 32, 8; 2. Sam. 22, 14; Jes. 14, 14; Ps. 18, 14; 21, 8; 46,5;
50,14; 73,11; 77,11, 78,17; 87,5; 91,1.9; 107,11; Klagel. 3, 35.38;
Ps. 82,6), meistens in dichterischer Rede. Verbindungen dieses Na-
mens mit «Jahwe» (Ps. 47, 3), «El» (Gott) (1. Mose 14, 18-20. 22. 25).
Der Name «elijon» bezeichnet ein Wesen das alles andere ubertrifft,
mit welchem nichts zu vergleichen ist. Er kennzeichnet Gottes Erha-
benheit iliber die toten Gétzen der Heiden und Uber die ganze
Schopfung (vgl. Ps. 83,19; 97, 9). Der Allerh6chste ist unendiich groB,
Seine Vollkommenheiten, Sein Wirken und Sein Thron im Himmel
(Apostelg. 7, 48. 49) sind uber alles erhaben.

15. Allerverachtester wird Jesus in der Weissagung vom Leiden des
Knechtes Jahwes genannt (Jes. 53,3). Im Urtext heiBt die Stelle:
«Verachtet und verlassen von Menschen». Er war so verachtet, daB
man |hn nicht wert zu leben achtete, sondern |hn zum Scheusal
machte (vgi. Jes. 49,7). Weil der Unglaube im Stande seiner Ernie-
drigung die verborgene gottliche Herrlichkeit nicht sah, war der
Knecht Jahwes die Verachtung der Menschen. Es war ihnen unver-
sténdlich, daB Sein Weg aus der Niedrigkeit zur Herrlichkeit fiihrte.
Der Prophet schildert den hdchsten Grad der Erniedrigung und Her-
abwirdigung, indem er Sein Leiden mit einem Aussétzigen vergleicht.
Wortlich nach dem Urtext hat Er aufgehort unter die Menschen zu
gehoren, kein Mann mehr zu sein (vgl. Jes. 52, 14). Es liegt auf der
gleichen Linie, was Ps. 22,6 ausspricht: «lch bin aber ein Wurm
(s.d.) und kein Mann, der Menschen Hohn und der vom Volke Ver-
achtete.» Christus, der Koénig, sollte der Geringste aller Knechte wer-
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den, der verachtetste Mensch, den die Welt gesehen hat. Die korper-
liche Entstellung hatte den Gipfelpunkt des Elends erreicht. In Er-
innerung an dieses Prophetenwort sagt Jesus von sich, daB Er viel
leiden muB und fiir nichts geachtet wird (vgl. Mark. 9, 12; 8, 31).

16. Allgegenwirtig ist Gott (Ps. 139, 7; Jer. 23, 23. 24; 1. Kon. 8, 27; Jes.
66,1). Der Raum des Weltalls ist nach heutiger Erkenntnis begrenzt.
Die Zeit ist auch begrenzt. Raum und Zeit hat seinen Bestand im Un-
endlichen und Grenzenlosen. Gott ist in Seinem ewigen und endio-
sen Dasein allgegenwartig. Er ist iber alle Grenzen und Formen der
Zeit, des Raumes und der Materie erhaben, ja der Urgrund aller
Dinge. Gottes Aligegenwart gibt sich in Seiner vollkommenen Aktivi-
tat zu erkennen.

17. Der Allheilige siehe der Heilige!

18. Allmacht Gottes wird in der Schopfung der Welt enthiillt. Die Bibel
sagt: «Unser Gott ist im Himmel, alles, was ihm wohlgefillt, tut er»
(Ps. 115, 3). Und: «Ist eine Sache Jahwe unmoglich?» (1. Mose 18, 14;
Luk. 1,37; vgl. Ps. 33,9.) Alles Endliche, jede Ursache hat seinen
Grund in seinem absoluten Urheber, in Gott. Von lhm ist alles ab-
héngig. Seiner unbeschrénkten Macht kann nichts eine Grenze setzen.
Er schaltet und waltet Uber Alles mit grenzenloser Kraft. Der all-
méchtige Gott ermiidet und ermattet nie (Jes. 40, 28). Keine Anstren-
gung vermag Seine Leistungskraft zu erschopfen. Er wirkt und schafft,
was Er will. Er will, was Seiner Vollkommenheit entspricht. Die he-
bréische Bibel nennt Gott in diesem Sinne «El-Schaddai» (s.d.).

19. Allméchtiger entspricht dem griechischen «pantokrator», ist von
«pas» und «krateo» — alles beherrschen, hergeleitet. Gott ist der All-
méachtige (2. Kor. 6,18), oder der Allherrscher. In der Offenbarung
kommt der Name neunmal vor (Offb. 1,8; 4,8; 11,17; 15,3; 16,7.14;
19, 6. 15; 21, 22). Die LXX Ubersetzt im Alten Testament das hebréische
«Jahwe Zebaoth» (2. Sam. 5,10; 7,25.27) mit «pantokrator». Dieser
Titel deutet an, daB am Ende der Tage ein Konig, Richter und Priester
kommt, der dem Allherrscher, dem Herrn der Heerscharen des Alten
Testamentes entspricht. Die Offenbarung zeigt, daB Christus, der Ké-
nig aller Konige (s.d.) und der Herr aller Herren (Offb. 19, 16)
kommt. Die Reiche der Welt werden dann seines Christus und unseres
Herrn werden (Offb. 11, 15). Vgl. El-Schaddait

20. Allweise ist Gott als absoluter Urheber der Weltordnung. Die
Schrift lobt begeistert diese Vollkommenheit Gottes. in den biblischen
Naturbetrachtungen, die das Wohlgeordnete und ZweckméBige der
ganzen Schopfung rithmen, steht Seine Weisheit im Vordergrund (Ps.
104, 24; Hiob 28, 23s.; Spr. 3,19.20; Jer. 10, 28; 51, 15; Spr. 8,22s.).
Der Spruchdichter sagt aus: «Jahwe grindete durch Weisheit die
Erde, befestigte die Himmel durch Einsicht; durch Seine Erkenntnis
brachen die Tiefen hervor» (Spr. 3, 19. 20).
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Die Weisheit (s.d.), die hier als Eigenschaft aufgefaBt wird, steht auch
als Person vor uns. Es heiBt in diesem Sinne: «Jahwe besaB mich zu
Anfang seines Weges, vor seinen Werken von jeher, von Ewigkeit her
war ich eingesetzt, von Anfang her, vor den Anfdngen der Erde» (Spr.
8, 22. 23). Mehrfach wird Gottes Weisheit personifiziert (Hiob 28, 12s.).
Sie tritt nach biblischer Auffassung selbstindig auf, existierte von
Ewigkeit her und ruhte in Gott. Bei der Schopfung des Universums
war die Weisheit das wirkende Prinzip aller Weltentwicklung, der
Erstling (s.d.) der Werke Gottes und die Werkmeisterin (Spr. 8, 30).
Der allweise Gott durchdrang und durchdringt alle Seine Werke
(vgl. Sir. 1, 8). Sie ist das Prinzip der ewigen Wirksamkeit, das zwischen
Gott und der Welt vermitteit. Gottes Weisheit ist ein Abglanz des ewi-
den Lichtes, ein unbefleckter Spiegel des gottlichen Schaffens und
ein Bild Seiner Glte (Weish. 7,26). Weisheit ist Gottes denkender
Geist, welcher alle Seine Vollkommenheiten in sich schlieBt (Weish.
7,28). Gottes Weisheit bleibt allen Menschen unerforschlich, sie ist
Ihm allein bekannt (Spr. 8, 1ss; Hiob 28, 13s). Sie ist darum kdstlicher
als alle Kostbarkeiten.

Paulus nennt Gott «den allein Weisen» (Rém. 16,27; 1. Tim. 1,17). Er
sagt das im Blick auf Seine Offenbarung in der Geschichte (vgl. Rom.
11, 23; Apostelg. 7, 12). Gott ist allein weise im Gegensatz zur selbst-
gefalligen Klugheit der Menschen, die sich von Seiner geoffenbarten
Wahrheit nicht leiten lassen.

21. Allwissenheit Gottes geht aus Seiner Allgegenwart hervor, womit
sie eng verbunden ist (vgl. Ps. 139). Die Schrift riihmt oft diese gott-
liche Vollkommenheit (Ps. 147, 4-5; Hebr. 4,13; 1. Joh. 3, 19.20). Weil
Gott der Urgrund alles Daseins ist und alles auf thm beruht, besitzt Er
von allem Endlichen eine vollkommene Kenntnis. Sein Wissen ist
lber jede Schranke der Zeit und des Raumes erhaben. Gottes Wissen
umfaBt die ganze Schopfung, das ganze Universum und den Werde-
und Entwickiungsgang der ganzen Geschichte. Gott weiBl jedes Wort,
das noch so unausgesprochen ist und jeden Gedanken, der im Geist
des Menschen entspringt (Ps. 139, 2-4). Dem alles durchschauenden
Auge Gottes entgeht nichts (vgl. Hiob 34,21s; Spr. 5,21), es mag
noch so schiau und heimlich verborgen werden.

22. Allein bezeichnet von Gott Vollkommenheiten, Tugenden, Werke
und Wunder, die auBer lhm keiner besitzt. Jahwe ist allein Gott
(5. Mose 4,35; 32,39; 1. Kon. 19,19). Er ist allein der Schépfer, der
Israel bildete (5. Mose 32,6) und leitete (5. Mose 32,12). Er allein
kennt das Herz aller Menschenkinder (1. Kén. 8,39; 2. Chron. 6, 30).
Er ist allein der Gott aller Konigreiche auf Erden (2. Kon. 19, 15; Jes.
37,16). Jahwe hat allein Himmel und Erde gemacht (Neh. 9, 6). Die
Himmel spannt Er ailein aus (Hiob 9,8). Er ist allein der Hochste
liber die ganze Erde (Ps. 83,18). Er tut allein Wunder (Ps. 72, 18;
86, 10; 136, 4). Sein Name ist allein hoch und erhaben (Ps. 148, 13;
Jes. 2,11.17). Er ist allein der wahre Gott (Joh. 15, 3), allein gewaltig
(1. Tim. 6, 15) und allein heilig (Offb. 15, 4).
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23. Der alles in allen erfiillt siche Fiille!
24. Alpha und Omega siehe A und O!

25. Altar, wird in Hebrder 13,10 in einem schwer versténdlichen
Bibelwort als Besitz der neutestamentlichen Heilsgemeinde genannt.
Die Ausleger haben sich oft damit beschaftigt, was hiermit gemeint
ist. Einige glauben, der Abendmahlstisch wie in 1. Kor. 10,21 ware
der Altar. Patristische Erklarer sehen hier die Kirche. Andere denken
an das Kreuz Christi. Nach einer noch anderen Auffassung wird Chri-
stus selbst unter dem Altar verstanden. Theophilus erklért: «Die Rede,
daB auch wir die Beobachtung haben, bezieht sich nicht auf derartige
Speisen, sondern auf den Schlachtopferaltar, flirwahr auf das un-
blutige (?) Opfer des lebendigmachenden Leibes.» Ein neuerer Er-
kidrer denkt an das himmlische Heiligtum, dem in Offenbarung 6,9;
14, 18 ein Altar zugeschrieben wird. Thomas von Aquino erklart: «Die-
ser Altar ist das Kreuz Christi, an dem Christus fiir uns geopfert ist,
oder Christus selbst, in dem und durch den wir unsere Gebete dar-
bringen, und das ist der goldene Altar, von dem in Offenbarung 8
die Rede ist.»

Weil im Hebréerbrief das Opfer der Hauptbegriff ist, wird Altar als
Hilfsbegritf aufgefaBt in dem Sinne: «Wir haben ein Opfer.» Hiernach
ist Christus also gemeint, der sich als Opfer fir uns in den Tod gab.

26. Der Alte ist in Daniel 9,9.13.22 bildlich von Gott gebraucht.
Nach dem araméischen «aththiq jomin» ist es ein «Vorgeriickter an
Tagen». Gott wird nicht der Alte genannt, weil Er die Spuren der Ver-
ganglichkeit an sich trdgt wie ein Mensch, wenn er alt geworden ist.
Der urtextliche Ausdruck bezeichnet mehr das Herrliche, Edle und
Altehrwiirdige. Die Aussage des Psalmisten: «Du aber bist derselbe
(s.d.) und deine Jahre hdéren nicht auf» (Ps. 102,28) steht gegen-
satzlich zu den Worten vom Himmel und von der Erde, daB sie veralten
werden (Ps. 102, 27). Sie werden nach dem hebrdischen «balah» ab-
genutzt und morsch werden, sie schwinden hin. Gott steht dagegen
tber allem Vergédnglichen. Im Gesicht Daniels wird Gott «der Vorge-
riickte an Tagen» genannt, weil Er der ewige Schépfer (s.d.), der da
ist und war, ehe der erste Tag der Schépfung wurde. Er ist von
Ewigkeit zu Ewigkeit (Ps. 90, 2).

27. Der alte Gott heiBt in 5. Mose 33,27 nach dem hebrédischen Text
«Elohe gedem» - «Gott der Urzeit» (s.d.). Es ist ein poetischer Aus-
druck fir «El-Olam» (s.d.) und «Elohe Olam» (Jes. 40, 28) - «Gott der
Ewigkeit» (vgl. Ps. 80, 1), Er ist ein Gotf, der in der Urzeit sich viel-
fach bewéhrte und immer Derselbe (s.d.) bleibt. Nach dem Targum
von Onkelos heiBt es in 1. Mose 1,1: «In der Urzeit schuf Gott den
Himmel und die Erde.» Er ist méachtig, den Paradieseszustand der
Urzeit wiederherzustellen (Jes. 51,9). Er verkiindet von Anfang an den
Ausgang und von der Urzeit her was sich ereignet (Jes. 46, 10). In
Ihm findet man eine Wohnung (s.d.) und eine Zuflucht (s.d.), so un-
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endlich Er auch ist. Der ewige Gott ist der tragende Arm Seines Vol-
kes. Die tragende Tétigkeit ist wie Er Selbst von ewiger Dauer (vgl.
Jes. 40, 28; 46, 4). Mehrfach preisen die Psalmséanger die Taten Gottes
aus den Tagen der Vorzeit (Ps. 44, 2; 77, 6. 12; 78, 2; 143, 4).

28. Amen, ein hebraisches Wort, das «treu», «wahrlich», «gewif},» «so
soll es sein!» bedeutet. Nach dem Urtext lautet in Jesaja 65,16 der
ganze Gottesname: «Elohe Amen» — «Gott des Amen». Luther iiber-
setzt, und die LXX: «Wahrhaftiger Gott.» In neueren Ubersetzungen
heiBt Er: «Gott der Treue» (s.d.), was auch dem hebréischen «Amen»
entspricht. Er heift «Gott des Amen» oder «Gott der Treue», weil Er
alle VerheiBungen in «das Ja und das Amen» umsetzt (2. Kor. 1, 20).

Es ist ein ebenso eigentimlicher Name, wenn sich Jesus «der Amen,
der Treue und Wahrhaftige» (Offb. 3,14) nennt, Er sagt damit von
sich, daB Er das ist, was das Wort «<Amen» sagt. Zu allem, was Gott
je verheiBen hat, ist Er das personliche Amen, die personliche Erful-
lung und Verwirklichung.

Die Treue Gottes wird im Alten und Neuen Testament gertihmt, wenn Er
auch nur einmal der «Gott des Amen» heiBt. Moseh nennt lhn in sei-
nem Abschiedsliede: «EI-Emunah» — «Gott der Treue» (5. Mose 32, 4a).
Er wird auch «EI-Emeth» — «Gott der Treue oder der Wahrheit» (s.d.)
genannt (Ps. 31,7). Treue ist der AusfluB der géttlichen Herrlichkeit
und Unveranderlichkeit, die mit Wahrheit gleichbedeutend ist. Die
Treue Gottes bleibt trotz des Unglaubens Seines auserwihlten Volkes
(Rdm. 3,3). Er fuhrt das Werk der Gnade und Heiligung in Seiner
Treue zum Ziel (1. Kor. 1,9; 1. Thess. 5,24). Gott verhdngt wegen
Seiner Treue keine groBere Versuchung lber uns, als wir ertragen
konnen (1. Kor. 10, 13). Er bewahrt vor dem Argen, dem Teufel (2.
Thess. 3,3). Wenn Christus auch die Verleugner und Unglaubigen
verstoBen muB, so bleibt Er dennoch treu, wahrhaftig und besténdig
in dem, was Er geredet und versprochen hat (2. Tim. 2, 13). Wenn wir
fest und treu sein kénnen, ist es der Treue Gottes zu danken (2. Kor.
1, 17ss.).

29. Anfang, nach einigen Lesarten «der Anfang» in Kol. 1,18 im kos-
mologischen Sinne eine Namensbezeichnung Christi. Sprachlich ist
«reschith oni», oder Erstling, Anfang meiner Manneskraft (1. Mose 49,
3) damit zu vergleichen. «Arche» — Anfang, steht in der Bedeutung von
«arche» (1. Kor. 15,20.23) ~ «Erstling» (s.d.), «archegos tés zoeés»
(Apostelg. 3,15) - «Fiirst des Lebens» (s.d.), oder «Urheber des
Lebens» (s.d.), andere Ubersetzen «Bahnbrecher des Lebens» (s.d.),
von «protos» (Apostelg. 26, 23) — «Erstling» und noch von «proteuein»
(Kol. 1, 18), — «der Erste sein, den Vorrang haben». Anfang bezeichnet
Christus nach dem Zusammenhang als den, der die Siegel des Todes
zuerst brach und Unsterblichkeit ans Licht brachte. Beziiglich des
Todes ist Er der Herzog (s.d.) unserer Errettung, unser Bahnbrecher
und Vorkampfer. Wie Er als Erstling alles ins Leben rief, so ist Er auch
der Urheber der neuen Schopfung, der Rettung der Menschen aus
Siinde und Tod.
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30. Anfang der Kreatur Gottes, nach dem griechischen Text: «Der
Anfang der Schopfung Gottes» (Offb. 3, 14), eine Selbstbezeichnung des
erhohten Herrn, Diese Benennung beriihrt sich nahe mit der Bezeich-
nung: «Anfang und Ende» (s.d.). Jesus will damit nicht sagen: «Ich
bin der Erste der Geschopfe», sondern, «lch bin der, aus welchem
ihr Leben entsprungen ist.» Er ist das Prinzip, der Brunnquell der
Schépfung Gottes. Die Lobgesdnge der ganzen Schépfung im Himmel,
auf der Erde, unter der Erde, auf dem Meere, und aller, die in ihnen
sind (Offb. 5, 13), bilden fir den Evangelisten Johannes einen groB-
artigen Kommentar, wodurch er das Verhiltnis des Sohnes Gottes
zur Schoépfung erkannte (vgl. Joh. 1,3ss.). Der Name «der Anfang der
Schépfung Gottes» bedeutet nicht, da die ganze Schépfung mit Ihm
angefangen hat, sondern, daB sie von Ihm ausgegangen ist und auf
lhn hinzielt. Er ist gleichsam der Schoépfer aller Dinge.

31. Anfang der Schdpfung Gottes, siche Anfang der Kreatur Gottes!

32. Von Anfang, vor der Erde, der ganze Vers lautet nach dem Ur-
text: «Von Ewigkeit her hat Jahwe mich eingesetzt, vor dem Anfang,
vor den Urzeiten der Erde» (Spr. 8, 23). Hiermit wird die Ewigkeit der
Weisheit und ihre Selbstdndigkeit bezeugt. Der seltene Ausdruck
«nasak» - einsetzen, giit von der Einsetzung in ein koénigliches
Amt (Ps. 2,6). Die Weisheit ist demnach eine weltbeherrschende Ko-
nigin. Die Weisheit oder der Sohn Gottes, war vor dem Anfang, vor
den Urzeiten der Erde. Der Anfang reicht vor der Zeit bis in die Ewig-
keit zurtick (vgl. Mich. 5,2). Die ewige Zeugung des Sohnes Gottes
wird ausgedriickt, so weit es sich in menschliche Worte fassen 148t.

33. Anfang und Ende ist die sinngemaBe Erklarung von «A und O»
(s.d.). Gott und Christus werden als Ursprung oder Urheber und zu-
gleich als Endziel aller Dinge bezeichnet. Die Weltgeschichte gelangt
trotz der eingedrungenen Siinde zu dem Ziele, das Gott ihr gesetzt
hat (Offb. 21,7). Er hat in Christo dem Gekreuzigten (s.d.) und Aufer-
standenen Siinde und Tod tiberwunden, und zur Erneuerung der Welt
eine unerschopfliche Quelle des Lebens erdffnet. Anfang und Ende
aller Entwicklung steht in Seiner Macht, auch die Mitte steht in Sei-
ner Hand. Das ganze geschichtliche Werden ist dauernd von |hm
bedingt. Er, der den Ursprung, den Fortgang und die Vollendung
aller Geschichte hervorbringt, kann am Ende der Zeiten geben, was
jeder verdient hat (Offb. 22, 7).

34. Anfianger einer neuen Menschheit ist keine Namensbezeichnung
Jesu Christi, die in der Bibel vorkommt, sie ist vielmehr nach der
paulinischen Gegeniibersteliung von Adam (s.d.) und Christus formu-
liert worden (Rom. 5, 20ss.). Die ganze Menschheit, die von Adam her-
kommt, hat Christum ndétig und ist fir Ihn bestimmt worden. Der ganze
Schaden, den Adams Fall fiir alle Menschen brachte, wird durch die
Schoépfermacht der Gnade Gottes in Christo fur die aufgehoben, die

34



im Glauben von Christo herstammen. So ist Christus, der zweite Adam,
der Anfanger einer neuen Menschheit, der Gerechtigkeit, des Geistes
und des Lebens. Kein Mensch hért auf, ein Sohn Adams zu sein, er
ist der Siinde und dem Tode unterworfen. Die neue Menschheit in
Christo ist und bleibt bis zum Tode und bis zum Tage Christi eine
Menschheit von Adam her (1. Kor. 15,48ss.). Soweit sie aber glaubt,
hat sie aufgehort, eine alte Menschheit von Adam her zu sein, sie ist
von Christus her eine neue Menschheit geworden.

35. Anfdnger und Vollender des Glaubens, nach dem Urtext ist Jesus
«der Urheber und Vollender des Glaubens» {(Hebr. 12, 2). Die Engli-
sche Bibel und manche Ausleger schreiben unrichtig «unseres Glau-
bens». Jesus ist der Urheber und Voliender des Glaubens uberhaupt.
Es ist vom «Glauben Jesu Christi» die Rede. Sein Glaubenslauf und
seine Glaubenstberwindung werden als Vorbild hingestelit. Durch
den Namen «Urheber und Vollender» wird Jesus als der dargestellt,
der den Glauben durch Ausdauer bis zum Ziele der Vollendung dar-
stellte.

Jesus stand im gleichen Vertrauensverhiltnis wie Seine Brider (Hebr.
2. 13). Sein Bitten und Flehen, Seine Gottesfurcht, haben den Glauben
zur Voraussetzung (Hebr. 5,7.8). Seine Vollendung im Gehorsam
hielt mit Seinem Glauben Schritt (Hebr. 5,8). Wenn wir glauben kon-
nen, ist es durch thn zustande gekommen (vgl. Apostelg. 3, 16). Was
Paulus lebte, lebte er im Glauben des Sohnes Gottes (Gal. 2, 20). Das
regt an, den «Glauben Jesu Christi» (s.d.) beachten zu wollen (vgl. Rém.
3,22: Gal. 2, 18; Eph. 8, 12; Phil. 3,9). Man vergleiche an diesen Stellen
die FuBnoten der Elberfelder Bibel. In den meisten Bibeliibersetzungen
wird «Glaube Jesu Christi» ungenau mit «Glaube an Jesus Christus»
Ubertragen.

36. Angesicht Gottes wird im Alten Testament oft erwahnt. Die Be-
deutung ist immer nach dem Zusammenhang zu bestimmen. Der he-
braische Sprachgebrauch bezeichnet mit «Angesicht» (panim) héufig
die Person, die einem das Gesicht zeigt, die einem erscheint und
gegenwdrtig ist. Das «Angesicht Gottes» bedeutet hiernach Seine
Erscheinung und Seine Gegenwart. Es wird durch diese Ausdrucks-
weise veranschaulicht, wie Gott mit den Menschen in Beziehung tre-
ten will, oder der Mensch mit Thm.

Die Hauptstelle (2. Mose 33, 14ss.) erkldrt, daB Gottes Angesicht mit
den lIsraeliten nach Kanaan zu ziehen gedachte. Das bedeutet, Gott
geht selbst mit diesem Volke (vgl. 5. Mose 4,37; 2. Sam. 17,11;
2. Mose 34, 9). Er offenbart sich in einer Weise, daB Er fiir den Men-
schen erfahrbar ist. Das «Angesicht Gottes», diese Seite der géttlichen
Offenbarung steht nicht widerspriichlich zu Schriftaussagen, in wel-
chen das Schauen Gottes als eine Unmoglichkeit fliir den Menschen
dargestelit wird (vgl. 1. Tim, 6,16). Der slindige Mensch kann nach
einer Reihe von Bibelsteilen den Anblick des Heiligen nicht ertragen,
ohne zu sterben (vgl. 1. Mose 16,13; 32,21; 2. Mose 3,6; 19, 21;
33,20; 4. Mose 4, 15.20; 18, 3.22; Richt. 6,22; 13,22; Jes. 6,5). Wenn
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das gottliche Angesicht fiir den sindigen Menschen nicht schaubar
ist, so redet die Schrift dennoch von einem Reden Gottes mit Moseh
«von Angesicht zu Angesicht» (2. Mose 33,11) und «von Mund zu
Mund» (4. Mose 12, 8), ja sogar, daB Moseh «Jahwes Gestalt» (themu-
nath Jahwe) schaute. Dieser scheinbare Gegensatz |8st sich auf,
wenn bedacht wird, daB Gott sich in Seiner Ubernatiirlichkeit den Men-
schen in nahender und zugekehrter Gestalt offenbart.

Der Engel, durch welchen Jahwe Sein Volk erldste, heit «der Engel
des Angesichtes» (Jer. 63,9) (s.d.). Die Gotteserscheinung, die in der
Jakobsgeschichte (1. Mose 32, 31s.) als «Angesicht Gottes» bezeichnet
wird, fuhrt Hosea auf den «Engel» zurlick (Hos. 12,4). Von hier aus
ist erst der volle Sinn des hohenpriesterlichen Segens (4. Mose 6,
25ss.) versténdlich: «Jahwe lasse leuchten sein Angesicht Uber dir
und sei dir gnadig; Jahwe erhebe sein Angesicht Uber dich und gebe
dir Frieden!» Es handelt sich hier um kein Sinnbild, sondern um ein
bestimmtes, wirkliches Wohnen Gottes in israel, das Seine géttliche
Gnadengegenwart und Hilfe erfahrt. Gottes Angesicht oder Gegen-
wart bringt umgekehrt den Feinden die Vertilgung (Ps. 21,10). Das
Verhiilien des goéttlichen Angesichtes bedeutet die Entziehung Seiner
Gegenwart (5. Mose 31, 17; Hiob 13, 24; Ps. 22, 25; vgl. Ps. 69, 18). Die
Siinde ist schuld, wenn Gott Sein Angesicht verbirgt (Jes. 59, 2).
Das Furchtbarste ist, wenn Gott einen Menschen von Seinem Ange-
sichte verwirft (Ps. 51, 13). Die Geraden bleiben dagegen vor Seinem
Angesicht (Ps. 140, 14). Das Leuchtenlassen Seines Angesichtes be-
deutet Gottes Freundlichkeit und Gnade den Menschen gegeniiber
(4. Mose 6, 25; vgl. Ps. 31,17). Das Erheben des géttlichen Angesichtes
kennzeichnet, daB Gott im Begriffe ist, mit Seiner Gnade zu helfen
4, Mose 6,26; vgl. Ps. 4,7). Er hilft mit Seinem Angesicht (Ps. 42, 6).
Gottes Angesicht ist flir den Gerechten und Begnadigten eine Quelle
der Freude und des Gliickes (Ps. 21,7; 17,15; Hiob 33, 26). Gottes
gnadiges Angesicht ist wie die hellleuchtende Sonne (Ps. 89, 16). Das
Licht des gottlichen Angesichtes deckt auch die verborgenen Siinden
auf (Ps. 90, 8), es richtet sich gegen die hartndckigen Siinder (Jer.
44,11; 3. Mose 26, 17; Ps. 34,17). Das ewige Gericht geht von Gottes
und Jesu Christi Angesicht aus (2. Thess. 1, 9; vgl. Offb. 20, 11).

Gottes Angesicht ist immer ein Hinweis auf Seine Gegenwart. Dieser
Sinn kommt am umfassendsten in Psalm 139, 7-10 zum Ausdruck. Es
ist hier ein Schriftzeugnis von Gottes Allgegenwart (s.d.). Die Gemein-
schaft Seiner Gegenwart darf zum Gebet ermuntern, Sein Angesicht
zu suchen (Ps. 100, 2; vgl. Ps. 27,8). Im Alten Bunde war der Tempel
das Unterpfand fiir Gottes Gegenwart, woraus sich die Sehnsucht
der Verbannten nach dem Heiligtum erklart (Ps. 42, 3). Weil das Wort
die allgemeinste Offenbarungsform ist, wird auch oft die «Stimme
Gottes» (s.d.) fir «Gottes Angesicht» gebraucht. Ebenso ist die Rede-
wendung «Herrlichkeit Jahwes» (s.d.) fiir Gottes Gegenwart gebréduch-
lich.

37. AnstoB, siehe Eckstein, Fels des Argernisses, Stein des AnstoBes!
38. Antell, sieche Erbgut!
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39. Anwalt wird, nach neueren Ubersetzungen, Gott an einigen Stellen
des Alten Testamentes genannt. Dem Ausdruck liegen die beiden
hebraischen Worte «dajjan» und «goél» zu Grunde. Das hebréische
«dajjan» — «Richter» (s.d.), «Verteidiger» (s.d.) entspricht am meisten
der Ubertragung <«Anwalt»; wihrend «goél» (s.d.) besser mit «Bluts-
verwandter» (s.d.), «Retter» (s.d.) oder «Erloser» (s.d.) Gbersetzt wird.
David stellte seine Sache, als er sich an Saul rédchen konnte, Gott
anheim, der recht richtet (1. Sam. 24, 13). Er nennt Gott seinen An-
walt (1. Sam. 24, 16). Was er sagt, erinnert an die Worte Jakobs zu
Laban (1. Mose 31,53). Der gleiche hebriische Ausdruck wird noch
von David in Psalm 54,3 ausgesprochen: «Gott, durch deinen Namen
rette mich, und durch deine Kraft richte mich.» Rette mich und richte
mich, oder «Hilf mir und sei mein Anwalt!», stehen zueinander in
Beziehung. Wer betet, um errettet zu werden, muB eine gerechte
Sache vor Gott haben, was nur sein kann, wenn Gott unser gnadiger
Anwalt ist.

David ist darin ein Vorbild Christi, er verfolgte schon eine neutesta-
mentliche Gesinnung (vgl. Rém. 12,19-21). Die Sprache des freimi-
tigen Glaubens nennt Gott einen «Anwalt».

Obgleich Gott erhaben Uber der ganzen Schépfung steht, ist Er der
Anwalt der Witwen (Ps. 68, 6). Die Vulgata libersetzt «Verteidiger». Er
verhilft den Witwen zu ihrem Recht. Diese Armsten und Elenden sind
der Gegenstand Seiner zartlichsten Firsorge (vgl. 2. Mose 22,21; 5.
Mose 10, 18; Ps. 146, 7-9). Die Witwen, die zu Gott in ihrer Not auf-
blicken, haben den treuesten Anwalt und den machtigsten Verteidiger.
Die Worte des Psalmisten haben ohne Frage dem Apostel Jakobus
vor Augen gestanden (Jak. 1,27), wenn er mahnt, die Witwen und
Waisen in ihrer Triibsal zu besuchen.

40. Apostel heiBt Jesus nach dem Habrderbrief (Hebr. 3,1). Es wird
hier nach dem urspringlichen Sinn von «Bote» oder «Gesandter»
(vgl. 1. Kén. 14, 6) gebraucht. Christus wird der Apostel genannt, weil
Er von Gott gesandt wurde, um als Gotteshote den Menschen den
gottlichen Heilswillen zu verkiindigen. Durch Seine Sendung erging
die himmlische Berufung an die Menschheit. Er ist der unmittelbare
von Gott ausgesandte Apostel (Hebr. 2,3), Seine Jiinger wurden da-
gegen mittelbar in die Welt gesandt. Im Neuen Testament wird Jesus
nur an dieser Stelle als «Apostel» bezeichnet. Das Verbum «apostel-
lein» — senden, wird dagegen oft von der Sendung des Sohnes Gottes
in die Welt gebraucht (vgl. Matth. 10, 40; 15,24; Luk. 4, 18.43; Joh.
3,17.34; Gal. 4,4), ebenso wird «exapesteilen» — «aussenden» in
diesem Sinne angewandt (vgl. Joh. 3,13.17.31.34; 6,57; 8,23.26).
Christus verkiindigt als Apostel das Heil, wdhrend Er als Hoher-
priester das Heil erwirbt und spendet.

Um ein MiBverstandnis zu meiden, nennt der Hebréerbrief lhn nicht
einen «aggelos» (Engel s.d.), sondern «Apostel», das sachlich auch
dem hebraischen «maleach» — Bote (s.d.) entspricht. Andere Erklarer
sind geneigt, das griechische «Apostolos» hebraisch mit «scheliach» -
«Gesandter» zu libersetzen (vgl. die Bedeutung von Siloah in Joh. 9,7).
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Nach dem Talmud wird «apostolos» als «scheliach beth din» (Gesand-
ter des Gerichtshauses) und «scheliach derachamana» - «Gesandter
des Barmherzigen» aufgefaBt, was aber nicht annehmbar ist. Ebenso
unrichtig ist die Behauptung, Christus wirde in Beziehung auf den
alttestamentlichen «maleach Jahwe» Apostel genannt.

Die glaubige Gemeinde bekennt sich zu der ganzen Wahrheit und
Erlésungsgnade. Jesus wird darum der Apostel und Hohepriester (s.d.)
unseres Bekenntnisses genannt. Die beiden Namen, Apostel und
Hoherpriester sind ein Hinweis auf Sein Lehramt und Sein Versoh-
nungswerk. Christus ist als Apostel Gottes Vertreter flir die Menschen
auf Erden; als Hoherpriester ist Er der Vertreter der Menschen vor
Gott. Er, der neutestamentliche Gottesbote und Hoherpriester ist im
Unterschied zu allen alttestamentiichen Gesandten Gottes und Hohen-
priestern als der GroBte anzusehen.

41. Arm (brachium) ist im Alten Testament ein Anthropomorphismus,
ein sinnbildlicher Ausdruck fiir das Eingreifen Gottes in die Weltre-
gierung. Der «Arm Jahwes» versinnbildlicht Gottes Kraft und Starke.
Ahnlich kennzeichnen die selteneren Redewendungen «Hand des
Herrn» (s.d.) und «Finger Gottes» (s.d.) die Macht des Schoépfers (s.d.)
und Erldsers (s.d.) Gottes Allmacht. Die Errettung aus der Sklaverei
Agyptens wurde dem «ausgestreckten Arm Jahwes» zugeschrieben
(2. Mose 6, 6; 5. Mose 4, 34; 11, 2). Der groBe und ausgestreckte «Arm
Jahwes» bildete den Schrecken der heidnischen Vélker. Er ist auch
ein Mittel, um die Nationen von der Herrlichkeit des Gottes Israels
zu Uberzeugen (1. Kon. 8,42; 2. Chron. 6,22; 2. Mose 15,16). Die
Psalmisten verkiindigen darum ihren Zeitgenossen den «Arm Jahwes»
(Ps. 71,18), womit in der Welt Gottes Macht und Recht aufrecht er-
halten bleibt (vgl. Ps. 89, 11ss.; 98, 1).

In den prophetischen Biichern ist oft von dem «Arm Jahwes» die Rede
~ (vgl. Jer. 27, 5; 32,17; Hes. 20, 33ss.). Jesajah erinnert durch die Rede-
wendung «Arm Jahwes» an die erste groBe Erlésung aus Agypten. Diese
Ausdrucksweise ist fir ihn der sprachliche Terminus fiir Gottes Er-
Iésungsmacht in Christo, die sich zu uns herablaBt (vgl. Jes. 51,9;
52, 10; 53, 1). Christus ist geradezu der «Arm Gottes». Jesajah denkt
sich unter dem Arm Seiner Herrlichkeit den Namen fir den «Eridser-
Engel» selbst (vgl. Jes. 63,12), der das Gericht und die Erlésung
vollfiihrt. Es ist Gottes Wohlgefallen, daB Er fiir Israels Wiederher-
stellung und Erlésung die Stolzen aushaut (Jes. 48, 14; 51, 9). Der Arm
Jahwes erflllt, was die Weissagung verspricht. Gottes Arm ist im
Alten Testament geistlich aufzufassen, denn Er offenbart sich in
Christo in ganzer Erscheinung und Person (Joh. 12, 36.37). Der Pro-
phet schaut Christus als den erlésenden Arm, der Heil schafft. Diese
Auffassung vom «Arm des Herrn» besingt Maria in ihrem Lobgesang
(Luk. 1,51) und Paulus bezeugt die Erlésung, die davon ausgeht, den
Nationen (Apostelg. 13, 17).

42. Arzt ist nach dem Luthertext ein Name (2. Mose 15,26), den
Gott sich selbst beilegt, um dem Volke in der Wuiste Seine Hilfe zu
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offenbaren. Die wortliche Ubersetzung des hebrdischen Textes lautet:
«Denn ich Jahwe bin es, der dich heilt!» Das urtextliche «Jahwe
rapheka» erinnert an den im apokryphischen Buche Tobias genannten
«Engel Raphael» — Gott heiit (Tob. 12, 15).

Gott sprach diese Worte zu lIsrael, als kein Trinkwasser in der Wiiste,
sondern nur bitteres Wasser zu finden war (2. Mose 15,25). Jahwe
wies Moseh ein Holz, das er ins Wasser warf, daB das Wasser siB
wurde. Durch diese Wunderiat offenbarte sich Gott als Arzt, der alle
Krankheiten heilen kann. Gottes Wunderheilung wird in der ganzen
Heiligen Schrift immer wieder erwéhnt.

Moseh war wohl der Erste, als seine Schwester Mirjam ausséatzig
war, der auf dieser Zusage und Erfahrung die Bitte aussprach: «O
Gott, bitte, heile sie!» (4. Mose 12,13.) In den Psalmen und in den
Propheten hat Gottes Heilmacht ein mehrfaches Echo gefunden.

Konig David, der durch eine tddliche Krankheit fast dem Tode ver-
fallen war, durfte erfahren, daB Gott ihm Heilung gewéahrte (Ps. 30, 3).
Wie der Herr unsere &uBeren Krankheiten und inneren Leiden heilt,
bezeugen die bekannten Psalmworte: «Der Heilung schafft allen dei-
nen Gebrechen» (Ps. 103, 3). Gott bedient sich fiir die Heilung Seines
Wortes, das Er aussendet (Ps. 107,20). Wie ein helfender Arzt heilt
Gott die zerbrochenen Herzen und verbindet die schmerzhaften Wun-
den (Ps. 147,3). Nach Art eines Krankenpflegers unterstitzt der Herr
den Kranken auf dem Siechbett. Er gibt der Krankheit eine Wendung
zur Genesung, daB keine Spur des Siechtums zurlickbleibt (Ps. 41, 4).
Gott, den groBen Arzt, bittet der Psalmsédnger vor allem um Heilung
seiner Seele, weil er geslindigt hat (Ps. 41, 5).

Der Prophet Jesajah muBte dem Volk das Gericht ankiindigen, daB
ihm tiefe Wunden geschlagen wurden. Gottes Erbarmen triumphiert,
indem der Herr die Wunden des Volkes verbindet und heilt (Jes. 30,
26). Gott will in Seiner Gnade alle Wunden heilen (Jes. 57, 19). Der
Prophet zeigt den leidenden Gottesknecht, durch dessen Striemen
den Siindern Heilung zuteil wird (Jes. 53, 5). Hier ist die groBe Homdo-
pathie, die Gleiches mit Gleichem heilt, daB die Wunden des Gottes-
sohnes aile Siindenwunden heilen.

Jeremiah erlebte, daB falsche Propheten sich als Quacksalber an den
Wunden des Volkes erwiesen (Jer. 6,14). Die Betriiger preisen ihr Uni-
versalheilmittel immer wieder an (Jer. 8,11). Es ist keine Heilung fiir
das Volk da, wenn auch die Kurpfuscher Heilung oder Genesung ver-
sprechen (Jer. 30, 13). Falsche Propheten sind keine Arzte, wie es auch
Hiob erfahren muBte (Hiob 13, 4). Jeremiah zeigt dem Volke, das aus
allen Wunden blutet, den rechten Arzt. Der kommende Konig heilt
durch Seine Wunden jeden, der sich Ihm véllig aufdeckt (Jer. 30, 17).
Menschiiches Heilen ist nur Flickwerk, Gott vollbringt eine ganze Hei-
lung. Der Prophet bittet deshalb: «Heile mich, Jahwe, so bin ich ge-
heilt!» (Jer. 17, 14.)

Der Prophet Hosea, der den tdétenden Gotteszorn und die wieder le-
bendigmachende Gottesliebe verkiindigt, 148t seine Volksgenossen aus-
rufen; die ihre Krankheit und Wunden empfinden (Hos. 5, 13): «Kommt,
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