IAIN H. MURRAY

JONATHAN
EDWARDS

EIN LEHRER DER GNADE
UND
DIE GROSSE ERWECKUNG

LV

Christliche Literatur-Verbreitung e.V.
Posttfach 11 01 35 - 33661 Bielefeld



1. Auflage 2011

© der Original-Ausgabe 1987 by lain H. Murray
Originaltitel: Jonathan Edwards, A New Biography
Originalverlag: The Banner of Truth Trust, Edinburgh, Schottland

© der deutschen Ausgabe 2011
by CLV - Christliche Literatur-Verbreitung
Postfach 110135 - 33661 Bielefeld
www.clv.de

Ubersetzung: Hermann Grabe / Joachim K&hler
Satz: CLV
Umschlag: Lucian Binder, Marienheide
Druck und Bindung: GGP Media GmbH, Péf8neck

ISBN 978-3-86699-306-8



INHALT

Vorwort

Abkiirzungen

Jonathan Edwards — Wie ihn andere sahen
Einleitung: Wie man Edwards verstehen kann
Der Sohn von East Windsor

»Jenes neue Verstandnis der Dinge«

New York: Der Heiligung auf der Spur
Tutor in Yale

Stoddard und Northampton

Das griine Tal der Demiitigung

Der Geist des Schlummers wird gebrochen
»Dreizehn Stunden taglich«

Die Grofie Erweckung

Streiflichter aus dem personlichen Leben
Trennungen und Unordnung

Die Verteidigung der Glaubenspraxis

»The Religious Affections«

Veranderungen in Northampton und dariiber hinaus

Die internationale Gebetsvereinigung
und die missionarische Sichtweise

Der Abendmahlsstreit

Nach der Kontroverse

Der Umzug

Uneinigkeit in einem Grenzdorf
Missionar bei den Indianern
»Mein Gott lebt«

Der Dienst geht weiter

Anmerkung des Verlags

10
14
30
56
75
97

118

144

163

190

211

241

269

307

329

353

376
404
428
452
478
492
507
536
575



Fiir S. M. Houghton

Ohne seine bestindige Hilfe, seinen Rat und seine Gemeinschaft am
Evangelium wire sehr viel weniger hinsichtlich der Arbeit
an der Zeitschrift Banner of Truth und der Verdffentlichungen
des Banner of Truth Trust in den vergangenen 31 Jahren
(1955 — 1986) zustande gekommen.

»Eisen wird scharf durch Eisen, und ein Mann schirft das Angesicht
des anderen« (Spriiche 27,17).



VORWORT

»S0 unvollkommen es auch ist, hat es mich doch viel Zeit und Ar-
beit gekostet; viel mehr, als ich vermutet hatte, als ich damit be-
ganng, so schrieb Samuel Hopkins, nachdem er sein Werk The Life
and Character of the Late Reverend Jonathan Edwards im Jahr 1761 be-
endet hatte. Spétere Schreiber {iber Edwards haben wahrschein-
lich ausnahmslos dhnliche Schwierigkeiten erlebt. Allein die
Menge der von Edwards verfassten Schriften bildet ein Problem.
Robert Hall, der bekannte englische Baptist, konnte »Jonathan Ed-
wards’ Schriften 60 Jahre lang mit unvermindertem Vergniigen le-
seng aber Biografen haben nicht so viel Zeit dafiir. Daher verwun-
dert es auch nicht, dass einige, die eine Lebensbeschreibung von
Edwards in Angriff nahmen, nie erlebten, wie ihre Hoffnungen
in Erfillung gingen. Diesbeziiglich wurde in den 1860er-Jahren
Alexander B. Grosart aktiv — ein presbyterianischer Prediger, der
sich sehr darum bemiihte, puritanische Werke zu verlegen. Er
schrieb iiber die Materialien, die er sich beschaffen musste, um
»eine wiirdige Biografie« von Edwards zu verfassen. Das Buch
sollte nie erscheinen. Vielleicht gab Grosart auf, weil er wusste,
dass sich der Professor Edwards Amasa Park auf der anderen Seite
des Atlantiks mit dem gleichen Thema befasste. Park hatte 1854
die Lebensbeschreibung von Samuel Hopkins zum Abschluss
gebracht, bevor er offenbar fast den ganzen Rest des Jahrhun-
derts an seinem Edwards-Projekt arbeitete. Im Jahre 1897 konnte
Grosart schreiben: »Der ehrenwerte und hochgeschétzte Theologe
und Gelehrte, Professor Park aus Andover, hat sehr lange an einer
angemessenen Lebensbeschreibung von Jonathan Edwards ge-
arbeitet.« Doch Park starb 1900, und seine Edwards-Biografie war
immer noch nicht fertig — und wurde auch nie gedruckt.
Herausgeber und Verlage hatten mit den gleichen Schwierig-
keiten bei der Veroffentlichung der Werke von Jonathan Edwards
zu kdmpfen. Die Yale University Press hat 1957 begonnen, die
Reihe The Works of Jonathan Edwards herauszubringen, und zwar
in der Hoffnung, sie konne zur Standardausgabe werden. Aber



bis heute, iiber 50 Jahre spéter, sind erst 26 Bande erschienen,
und diese enthalten nicht das gesamte Material, das in den bei-
den Riesenbanden der Londoner Edwards-Ausgabe enthalten ist,
die zuerst 1834 veroffentlicht und jetzt vom Banner of Truth Trust
wiederaufgelegt wurden. Fiir die vorhersehbare Zukunft wird
diese britische Ausgabe die einzige fertige und bezahlbare Ed-
wards-Edition in gedruckter Form fiir die allgemeine christliche
Leserschaft sein, der ja der geistliche Reichtum Edwards’ grund-
satzlich gehort.

Unser Hauptanliegen beim Schreiben dieser Biografie war es,
zum weiteren Lesen der Schriften Edwards’ zu ermutigen. Zu
diesem Zweck und zum leichteren Auffinden der entsprechenden
Stellen in dem zweibdndigen Edwards-Werk (London 1834) ha-
ben wir in Klammern die Seitenzahlen angegeben. Andererseits
bietet das Internet bessere Moglichkeiten, sich rasch und kosten-
glinstig mit den Werken von Edwards vertraut zu machen. Auf
der Website von Yale University Press (http://edwards.yale.edu)
findet derjenige Leser, der die englische Sprache beherrscht, eine
wahre Fundgrube an Werken des bedeutendsten nordamerika-
nischen Theologen und Erweckungspredigers. Dort sind bislang
26 Bande der Edwards-Edition digitalisiert worden, wobei zu-
weilen mehrere Einzelwerke pro Band zu finden sind.

Da dieses Werk nun endlich gedruckt wird, ist mir bewusst,
dass ich in der Schuld vieler Leute stehe. Rev. James Shiphard-
son war Methodistenpastor in Durham (England). Ich konnte ihn
nie personlich kennenlernen, da er bereits 1927 starb. Doch seine
Tochter tiberliefs mir am 21. Mai 1952 seine Exemplare der zwei-
bandigen britischen Edwards-Ausgabe (damals war dies eine
Raritdt auf dem antiquarischen Markt). Diese Exemplare bleiben
wahre Schétze, auch wenn sie im Laufe so vieler Jahre aus dem
Leim gegangen sind.

Dr. George Claghorn aus West Chester (Pennsylvania) bin ich
zu besonderem Dank verpflichtet fiir die Art und Weise, wie er
mir — einem vollig Fremden — geholfen hat, als er mich 1967 in
der Beinecke Library in Yale (New Haven) traf. Unser gemein-
sames Interesse galt den Edwards-Manuskripten, die jetzt in die-
ser Bibliothek aufbewahrt werden. Dr. Claghorn lief§ seine Unter-



suchungen ruhen, um mir zu helfen. Das ging so weit, dass er
mich zu einem beeindruckenden Besuch in East Windsor und
Northampton mitnahm. Er hat mehr als alle anderen dafiir ge-
tan, Ortlichkeiten zu bestimmen, die in Briefen aus Edwards’
verstreuter Korrespondenz erwdahnt werden. Inzwischen sind
einige dieser Briefe in der Yale-Ausgabe der Edwards-Werke er-
schienen. Es steht fest, dass Dr. Claghorns ausgedehntes Werk
iiber Edwards’ Briefe' eine grofle Hilfe fiir spatere Biografen sein
wird.

Fiir Ratschldge zu einem viel spéateren Zeitpunkt danke ich
Dr. Stuart Piggin von der Universitdt in Wollongong (New South
Wales). Er nahm sich Zeit, mein (damals noch) maschinegeschrie-
benes Manuskript zu lesen, wahrend ich 1985 Yale besuchte, und
machte wertvolle Vorschldge.

Meine Besuche in US-amerikanischen Bibliotheken sind nur
kurz gewesen; aber ich driicke der Beinecke Library meine
Anerkennung aus und bekunde meine Wertschatzung fiir die
Arbeit, die andere geleistet haben, um diese einmalige Samm-
lung der von Edwards stammenden Manuskripte zusammen-
zutragen. In Grofibritannien bin ich vor allem der Evangeli-
cal Library, der Dr. Williams” Library in London und der New
College Library in Edinburgh Dank schuldig. Auch die Fisher
Library der Universitat Sydney war mir eine grofie Hilfe.

Viele hochgeschitzte Assistenten haben mir iiber 20 Jahre lang
an verschiedenen Stellen dieser Biografie geholfen. Und wenn
ich auch ihre Namen nicht alle aufzahlen kann, so will ich doch
jeden von ihnen meiner bleibenden Wertschatzung versichern.

Dank sage ich auch meinen Freunden James Adams aus Mesa
(Arizona), James B. Eshelman sowie Charles und Penny Klotz aus
Carlisle fiir ihre Ermutigungen. Ich muss dariiber hinaus allen
meinen Kollegen vom Banner of Truth Trust fiir ihre ausdauern-
den und unersetzlichen Hilfen danken.

Wir glauben, dass alle in Edwards’ Leben dargestellten Wahr-
heiten auch heute noch giiltig sind. Eine dieser Wahrheiten be-

1 George Claghorn (Hg.), Introduction to »Letters and Personal Writings«, in
Works of Jonathan Edwards, Bd. 16, New Haven: Yale University Press, 1998.



steht darin, dass eine christliche Frau die beste und bestandigste
Gehilfin ihres Mannes ist. Ware das nicht so, dann waren diese
Seiten niemals fertig geworden.

Wir sind dankbar, dass dieses Werk abgeschlossen werden
konnte, vor allem deshalb, weil wir glauben, dass Edwards’ Le-
ben und Schriften so bedeutsam fiir die gegenwaértige Periode der
Kirchengeschichte sind. Er wire nicht iiberrascht gewesen, wenn
er von den Fortschritten des Reiches Christi gehort hatte, die in
den zweieinhalb Jahrhunderten nach seinem Tod folgten. Nur
wenige Christen haben mit groflerer Hoffnung in die Zukunft
geblickt als Edwards. Er glaubte zum Beispiel, dass das Zeitalter
der wissenschaftlichen Entdeckungen erst begonnen habe und
dass »man neue und bessere Erfindungen machen wiirde, um
einander weltumspannend zu helfen, schneller, leichter und si-
cherer zwischen weit entfernten Regionen zu kommunizieren,
als dies heute der Fall ist«. Die riesigen Entfernungen, welche die
Volker des 18. Jahrhunderts trennten, wiirden dann verschwin-
den, »damit die Bewohner aus entlegensten Gebieten der Welt
sich die Hande schiitteln konnten«. Und dieser Fortschritt ware
gottgegeben auf jenen Tag hin, »an dem die Menschen der gan-
zen Erde eine Einheit bzw. ein Leib in Christus sind«. Wir ha-
ben beim Schreiben der folgenden Seiten immer wieder an diese
Worte denken miissen, zuerst in England und dann in Austra-
lien. Moge Gott fortfahren, das Zeugnis seines Knechtes zu ge-
brauchen, um den Glauben an die Wahrheit zu entfachen und
das Gebet fiir Erweckung, die auch kiinftige Generationen er-
fasst, zu beleben!

Inin H. Murray, 21. Juli 1986
3 Murrayfield Rd, Edinburgh, Scotland



ABKURZUNGEN

JE The Works of Jonathan Edwards, 2 Bande, London, 1834,
und kiirzlich nachgedruckt von Banner of Truth Trust,
Edinburgh.

(1344)  Solche Zahlen im Text verweisen auf den Band bzw. die
Seitenzahlen der oben genannten Ausgabe (hier z.B.
Bd. 1, S. 344).

J E (Yale) Die Yale-Edition von The Works of Jonathan Edwards
(7 Bande, 1957 — 1985).

Dwight The Life of President Edwards. S. E. Dwight, 1829.
Eine weniger ausfiihrliche Version dieser Biografie,
herausgegeben von Edward Hickman, findet sich in
Bd. 1 von J E, S. xi-cxcv. Wo diese Quelle benutzt wird,
finden sich die Hinweise vorwiegend im Text und nicht
in den Fufinoten.

Travels  Travels in New England and New York,? Timothy Dwight,
4 Béande, 1821/22.

Webster A History of the Presbyterian Church in America, From Its
Origin Until the Year 17607 Richard Webster, 1857.

Die Bibliografie von und iiber Edwards ist mittlerweile so um-
fangreich, dass sie mehrere Bande beinhaltet, und zwar vor al-
lem:

The Printed Writings of Jonathan Edwards, A Bibliography, Thomas
H. Johnson, Princeton, 1940.

Jonathan Edwards: Bibliographical Synopses, Nancy Manspeaker,
1981.

Jonathan Edwards, A Reference Guide, M. X. Lesser, Boston, 1981.
2 Svw. Reisen in Neuengland und New York.

3 Svw. Eine Geschichte der presbyterianischen Kirche in Amerika, Von ihren An-
fiingen bis zum Jahr 1760.



JONATHAN EDWARDS -
WIE IHN ANDERE SAHEN

»Dieser gute und feinfiihlige Mensch ... dieser grofse Mann!«
John Wesley, Works, Bd. 10, 1831, S. 463 und 475

»Mr. Edwards ist ein solider, ausgezeichneter Christ ... Ich glaube,
in ganz Neuengland nicht seinesgleichen gefunden zu haben.«
George Whitefield, Journals,*+ 17. Oktober 1740

»Der griindlichste Denker, der grofite Theologe, den Amerika
meines Erachtens je hervorgebracht hat.«

Samuel Davies in einer Abschiedspredigt in Hanover

(Virginia), 1. Juli 1759, Sermons on Important Subjects,

S. Davies, 1824, Bd. 4, S. 456-457

»Er war nach Einschatzung des Schreibers einer der heiligsten

und demiitigsten Menschen, welche die Welt seit dem apostoli-

schen Zeitalter gesehen hat und deren himmlische Gesinnung
am deutlichsten hervortrat.«

Ashbel Green, Prasident des College of New Jersey,

in Discourses Delivered in the College of New Jersey, 1822, S. 317

»Jonathan Edwards verbindet mehr als alle mir bekannten
Schreiber eine umfassende Sicht mit minutidser Durchdringung.
Er war der Grofite unter den Menschensohnen unserer Zeit. Er
hat keinen, der ihn in der Gnadengabe des Schreibens {ibertrifft.
Ich gebe es zu: Er kannte keine andere Gnade als die gittliche.«
Robert Hall, Works, Bd. 1, 1866, S. 175

4 Damit sind die Tagebiicher von George Whitefield gemeint. In den weiteren
Ausflihrungen des Buches wird gelegentlich auch die Einzahl (Journal) verwendet.

10



»Die Britischen Inseln haben im 18. Jahrhundert nicht solche Ver-

fasser theologischer Werke hervorgebracht wie Dickinson und
Edwards.«

John Erskine, zitiert in

The Biblical Repertory and Princeton Review, 1871, S. 98

»Der grofite, weiseste, demiitigste und heiligste unter allen nicht
inspirierten Menschen.«

Eine Notiz in John Collett Rylands Exemplar von Hopkins’

Life of Edwards/ zitiert in The Three Rylands, James Culross, 1897,

S. 96 (Fufinote)

»Wir konnen uns nicht von Edwards verabschieden, ohne der
Ehrerbietung Ausdruck zu verleihen, die wir ihm gegeniiber
haben. Dieser amerikanische Theologe bietet uns in unseren
Tagen das vielleicht wunderbarste Beispiel eines Menschen, der
sowohl hinsichtlich des natiirlichen als auch des geistlichen Unter-
scheidungsvermdgens reich begabt war. Und wir wissen nicht,
was wir mehr an ihm bewundern sollen — seine tief gehende Phi-
losophie, die aus seiner Feder floss, oder die demiitige und kind-
liche Frommigkeit, die von seiner Kanzel ausging ... Als Philo-
soph konnte er unterscheiden, und zwar wahrhaft unterscheiden
zwischen dem echten geistlichen Leben und den pseudogeist-
lichen Einfliissen in der Christenheit — und doch war er der de-
miitige und hingegebene Hirte, sodass das Christentum in seinen
Hénden Gestalt annahm oder gar vermehrt wurde.«

Thomas Chalmers, Works, Bd. 14, S. 316-317

»Er war eindeutig ein grofser Mann. Es ging nicht nur darum,
dass er die Gedanken seiner Zeit ausdriickte oder sie im Geist
seiner Tradition beantwortete. Er stemmte sich ihnen vielmehr
entgegen und formte sie ... Seine Grofie lasst sich nicht aus seiner
Zeit heraus erkladren.«

F.]J. E. Woodbridge, The Philosophical Review, Bd. xiii, 1904, S. 405

5  Hier und bei spiteren Bezugnahmen handelt es sich um den Kurztitel des
oben erwdhnten Werkes von Hopkins.
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»Jonathan Edwards verdnderte das, was ich das Herzstiick des
Denkens in der amerikanischen Theologie nennen mochte ...
Mehr als jedem anderen verdanken wir Edwards die Bedeu-
tung, welche die bewusste Erfahrung des bufsfertigen Stinders
im amerikanischen Christentum einnimmt, wenn er Glied der
Gemeinde, jenes geistlichen Gebildes, wird.

Der Mann, den wir so oft den grofiten amerikanischen Theo-
logen nennen ... war tatsdchlich unermesslich grofs in seiner in-
tellektuellen Begabung, in seinem theologischen Schaffen, in sei-
nem bleibenden Einfluss. Er war der Grofste im Blick darauf, was
er an mafigeblicher, durchdringender geistlicher Ausrichtung
beigesteuert hat, die eine enorme Strahlkraft besitzt. Gegenwar-
tig rithmt man sich des Reichtums in jeder Form und der damit
verbundenen Statussymbole — eines Reichtums, der doch mit-
samt der Welt in ihrer jetzigen Gestalt vergeht. Angesichts des-
sen ist es ein Gliicksfall und zugleich ein Zeichen fiir Gutes in
der Zukunft, dass wir tief in unserem Herzen denjenigen grofien
Amerikaner noch immer in hochsten Ehren halten, der in einem
Universum lebte, sich bewegte und zu Hause war, das unsicht-
bar und ewig ist.«

John de Witt, »Jonathan Edwards: A Study, in Biblical and
Theological Studies by Members of the Faculty of Princeton
Theological Seminary,® 1912, S. 130 und 136

»Jonathan Edwards, Heiliger und Metaphysiker, Erweckungs-
prediger und Theologe, ragt als die einzig wirklich grofie Ge-
stalt im intellektuellen Leben wahrend der Kolonialzeit Ameri-
kas heraus.«

Benjamin B. Warfield, Studies in Theology, 1932, S. 517

»Nie gab es eine gliicklichere Kombination von grofSartiger Kraft
und herausragender Frommigkeit.«

Thomas Chalmers, zitiert bei G. D. Henderson in »Jonathan

Edwards and Scotland«, The Evangelical Quarterly, Januar 1944

6 Svw. Biblische und Theologische Studien von Dozenten des Princeton Theologi-
cal Seminary.
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»Wir haben in unseren Annalen keine klarere, transparentere,
eindrucksvollere Veranschaulichung fiir die ganze Hingabe von

Genialitdt und Grofle im Dienst des christlichen Glaubens.«
Egbert C. Smyth, The Congregationalist and the Christian World,
Januar 1944

»Niemand hat mehr Bedeutung fiir den gegenwértigen Zustand
der Christenheit als Jonathan Edwards ... Er war ein gewaltiger
Theologe und gleichzeitig ein grofier Evangelist ... Er war vor al-
lem der Erweckungstheologe. Wenn wir irgendetwas iiber wahre
Erweckung wissen wollen, ist Edwards der Mann, den wir fra-
gen sollten. Erweckungen brachen oft aus, nachdem die Leute
Biicher wie diese zwei Bande” von Edwards Works gelesen hat-
ten.«
D. Martyn Lloyd-Jones in The Puritan Experiment in the
New World, The Westminster Conference Papers, 1976, S. 103ff.

7  Anmerkung: Damit ist zweifellos die in der oben befindlichen Bibliografie an
erster Stelle angefiihrte zweibandige Ausgabe der Edwards-Werke (London 1834)
gemeint. Im Schlusskapitel des vorliegenden Buches wird erwéhnt, dass Lloyd-
Jones sie antiquarisch erwarb.

13



EINLEITUNG: WIE MAN
EDWARDS VERSTEHEN KANN

Ob ein Biograf seine personliche Haltung Jonathan Edwards ge-
geniiber gleich zu Anfang darlegt oder nicht, spielt kaum eine
Rolle, denn unausweichlich wird diese bald offenbar werden.
Edwards nahm unter den Menschen seiner Zeit eine klare Schei-
dung vor, wobei diese Scheidung unter seinen Biografen im glei-
chen Ausmafs fortbesteht, wenn man nach demselben Prinzip
verfahrt. Darum steht fest, dass es in den vielen Biichern, die
sein Leben und Wirken thematisieren, keine iibereinstimmende
Meinung gibt. Nahezu die einzigen Aussagen tiiber ihn, die all-
gemeine Zustimmung fordern, sind folgende: Er war ein grofler
Mann, der 1703 geboren wurde und im Alter von 54 Jahren 1758
starb. Das Wesen seiner Grofse, die Bedeutsamkeit seines Lebens
und Denkens, die Einschiatzung seines Charakters und seiner
Schriften — all das und noch vieles mehr wird unterschiedlich
bewertet.

Vertreter einer gewissen Lehrmeinung halten Edwards fiir
erinnerungswiirdig. Fiir sie ist er der erste systematische Philo-
soph Amerikas und dessen »grofster Denker« im 18. Jahrhundert.
Yale University Press brachte diese Ansicht zum Ausdruck, als
dieser Verlag 1957 seine Neuauflage von Edwards Works mit der
philosophischsten all seiner Schriften begann, und zwar mit sei-
ner Inquiry into the Modern Prevailing Notions of that Freedom of Will
which is supposed to be essential to Moral Agency.®

Es gibt starke Griinde dafiir, dieses Edwards-Bild zu ver-
werfen. Eine solche Einschitzung kann man nicht mit dem
hauptsachlichen Eindruck harmonisieren, den Edwards auf seine
Zeitgenossen machte. Das Bild vom »grofsen Philosophen« passt

8  Svw. Untersuchung der im Augenblick vorherrschenden Ansichten iiber die Frei-
heit des Willens, die man fiir das moralische Handeln als wesentlich ansieht. Dass die-
ser ohnehin schon lange Titel in der von Edwards benutzten Version noch langer
war, verdeutlicht die deutsche Wiedergabe in dem Kap. »Mein Gott lebt« (»Sorg-
faltige und genaue Untersuchung ...«).
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nicht in das 18. Jahrhundert, vielmehr riickte es erst im Jahrhun-
dert nach Edwards’ Tod in den Vordergrund. Alle, die ihn wirk-
lich kannten, setzten niemals »den Philosophen« an die erste
Stelle. Ein Mitstreiter in der Predigtarbeit, Gilbert Tennent, der
Edwards’ Tod in einer Zeitung in Philadelphia am 28. Marz 1758
bekannt machte, beschrieb ihn als »einen grofsen Pastor ... Der
Theologie galten seine eifrigsten Studien, und der Gemeinde-
dienst bildete seine freudevollste Beschaftigung.« Ein anderer
Freund Edwards’ (wahrscheinlich Samuel Finley) schrieb ohne
Namensnennung im gleichen Jahr. Er glaube, so der anonyme
Autor, dass sich Edwards an herausragender Stelle fiir »prak-
tisches und lebendiges Christentum« eingesetzt habe (1.144).
Fiir Ezra Stiles war er wie fiir so viele andere in erster Linie »ein
grofier Theologe«. Und diese oft wiederholte Ansicht war nicht
auf die amerikanischen Kolonien beschrankt. John Newton aus
London (1725 —1807) wurde bei einer Gelegenheit mit der Frage
konfrontiert, wer der grofite Theologe seiner Epoche sei; er ant-
wortete, ohne zu zogern: »Edwards.«9

Viele Neuengldnder des nachsten Jahrhunderts sahen dies je-
doch anders. Sie waren sich sicher, dass Edwards, wenn er tiber-
haupt zu schéitzen sei, nicht wegen seiner Theologie eine solche
Stellung verdiene. Denn Theologie bedeutet »Glauben«, und Ed-
wards’ Glauben war — gliicklicherweise — eine Sache von gestern.
Mit den oft zitierten Worten von William Ellery Channing lau-
tete das so: »Der Calvinismus hat seinen Zenit tiberschritten und
sinkt, um nie wiederaufzusteigen.« In Bezug auf Edwards war
sich Oliver Wendell Holmes sicher: »Hatte er 100 Jahre spater ge-
lebt und die Luft der Freiheit geatmet, hitte er nicht solches alter-
tiimliches Zeug ohne jede sprachliche Eleganz geschrieben, wie
wir es in seinen ungestiimen Predigten finden.«

Im spédten 19. Jahrhundert empfanden fast alle, die mit Sym-
pathie iiber Edwards schrieben, die Notwendigkeit, ihn fiir sei-
nen Glauben zu entschuldigen. Nur als »Philosoph« konnte er
ein gewisses Ansehen zuriickgewinnen. Aber diese Undeutung
musste zusammenbrechen, als sie dann im Licht der historischen

9  Zitiert in Memoir of John Elias, E. Morgan, 1845, S. 150.
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Fakten genauer untersucht wurde. Im 20. Jahrhundert wurden
erneute Forschungen angestellt und neue Schlussfolgerungen
gezogen. Schon 1904 (als die meisten Autoren noch das Gegenteil
sagten) beendete F. J. E. Woodbridge einen Artikel {iber Edwards
in The Philosophical Review mit den Worten: »Wenn wir an ihn
denken, ist er fiir uns in erster Linie nicht der grofite amerikani-
sche Philosoph, sondern der grofite amerikanische Calvinist.«*®
Es ist eine schlichte Tatsache, dass Edwards” Exkurse in die Phi-
losophie nur gelegentliche, die Randbereiche seines hauptsach-
lichen Denkens beriihrende Erscheinungen waren, wahrend die
Theologie oder »das Geistliche« seinen Schwerpunkt bildete. Das
machte das A und O seines Lebens aus. Edwards nimmt seinen
Platz in der Geschichte nicht neben Locke, Berkeley oder Kant
ein. Sein Leben und dessen Auswirkungen auf die Nachwelt ha-
ben von ihrem Wesen her mit Glauben und Frommigkeit zu tun.

Das wird jetzt allgemein eingeraumt, wenn auch langst nicht
alle zustimmen. Die populédrsten Edwards-Kenner, die seine
Werke unserer Zeit verstandlich machen wollen, sind folgen-
der Meinung: Er sei eine religiose Gestalt gewesen, deren Grofie
in der religiosen »Iragddie« bestanden habe, wobei diese »Ira-
godie« darin liege, dass selbst »dem grofiten Denker in der Ge-
schichte der amerikanischen Christenheit« sein ererbter calvinis-
tischer Glaube zu stark gewesen sei, als dass er ihn hatte {iber-
winden konnen. So argumentiert Henry B. Parkes, der erste der
modernen Biografen in seinem Werk Jonathan Edwards, The Fiery
Puritan, 1930. Mit Ausnahme von Arthur C. McGiffert, der weni-
ger geneigt ist, Edwards’ Lehre zu kritisieren, scheint jeder an-
dere Edwards-Biograf des 20. Jahrhunderts mit Parkes {iberein-
zustimmen. Fiir Ola Winslow war er in Jonathan Edwards, einem
hinsichtlich der Fakten wertvollen Werk, ein Gefangener in ei-
nem iiberholten und veralteten theologischen System — »seine
Gebundenheit erscheint beinahe wie ein mitleiderweckendes
Trauerspiel«. Perry Miller, der bekannteste Edwards-Biograf des
20. Jahrhunderts, sagt es rundheraus: »Das Leben von Edwards

10 Zitiert von B. B. Warfield in einem Artikel mit dem Titel »Edwards and the
New England Theology«, Studies in Theology, 1932, S. 516.
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ist eine Tragodie ... Wegen seines Glaubens verursachte Edwards
unkalkulierbaren Schaden.«*

Eine Vielzahl weniger bekannter Schreiber wiederholt das-
selbe Thema. »Jonathan Edwards«, so sagt Peter Gay, »war der
grofite tragische Held«, darauf bedacht, »das Wesen des puritani-
schen Glaubens zu retten, indem er ihn einer Generation erklarte
und predigte sowie ihr gegeniiber verteidigte, die nicht auf ihn
horen wollte.«'> Herbert W. Schneider klagt: »Seine philosophi-
schen Erkenntnisse lagen unter den Ruinen seiner Religion be-
graben. Er konnte nicht erkennen, wie nutzlos es war, auf den
puritanischen Grundsatzen zu bestehen.« Es muss gesagt wer-
den, dass die meisten Schreiber immerhin so grofiziigig sind, Ed-
wards weiterhin als lobenswert zu bezeichnen; denn das, was er
trotz der Belastung durch seinen Glauben geschaffen habe, sei
wirklich groflartig. Wir diirfen jedoch nicht erwarten, dass sie
die Lehre von Edwards wiederbeleben wollen. Auch Spottverse
wurden iiber ihn verfasst.

Wenn es solch geteilte Ansichten {iber den ersten allgemeinen
Eindruck gibt, den man im Blick auf Edwards gewonnen hat,
wird es nicht tiberraschen, wenn weitere Differenzen auftau-
chen, sobald wir mit den Untersuchungen fortfahren. Sein Cha-
rakter wurde beispielsweise in Darstellungen beschrieben, die
miteinander unvereinbar sind. Gilbert Tennent, dessen Nachruf
von 1758 schon erwahnt wurde, schreibt, dass aufSer seiner Treue
Gott gegeniiber »nichts als seine Aufrichtigkeit gegeniiber allen
Menschen in seinem Wesen heller erstrahlte und ihn in seinem
Verhalten liebenswerter machte«, doch Perry Miller behauptet:
»Die Menschen erlebten ihn als einen Betriiger.« Oder an anderer
Stelle sagt Miller: »Er war stolz sowie anmafiend und handelte
oft tibereilt«,* wahrend Samuel Finley 1758 schreibt: »Er hatte
von Natur aus ein bestandiges Gemiit ... die Demut, Schlichtheit

11 Jonathan Edwards, 1949, S. 16 und 148.

12 Siehe Gays Kapitel »An American Tragedy« in Jonathan Edwards, A Profile,
Hg. D. Levin, 1969.

13 The Puritan Mind, 1930, S. 177, zitiert in Nancy Manspeakers wertvollem
Werk Jonathan Edwards: Bibliographical Synopses, 1981. In Bezug auf dhnliche Hin-
weise in Manspeakers Buch siehe S. 132, 153, 204 usw.

14  Jonathan Edwards, 1949, S. 210 und 211.
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und Ruhe seines Betragens machten ihn bei seinen Bekannten
im hochsten Maf liebenswert« (1.44).

Nattirlich gilt auch hier der Unterschied zwischen den Be-
urteilungen des 18. und des 20. Jahrhunderts. Aber man machte
es sich zu einfach, wollte man die Dinge allein dadurch erklaren.
Perry Millers Ansichten wurden schon 200 Jahre zuvor gelegent-
lich vertreten. Edwards selbst sagte vier Jahre vor seinem Tod:
»Mir wurde oft vorgeworfen, ich handle nur mit bosen Absich-
ten, in Verbissenheit, aus Stolz und in einer herrischen, tyranni-
schen Gesinnung.«*3

So verwundert es nicht, wenn auch Edwards’ Biicher An-
lass zu Ansichten geben, die weit auseinandergehen. Sein viel-
leicht bekanntestes und am héaufigsten aufgelegtes Buch ist The
Life of David Brainerd.® Im urspriinglichen Vorwort zu diesem
Buch von 1749 sagt Edwards von Brainerd: »Hier finden wir tat-
sachlich ein bemerkenswertes Beispiel fiir wahre und erhabene
christliche Frommigkeit, was Herz und Lebensfiihrung be-
trifft« (2.315). Viele stimmten dem zu. John Wesley schreibt {iber
Brainerds »absolute Hingabe, sein volliges Gestorbensein gegen-
iiber der Welt und seine brennende Liebe zu Gott und den Men-
schen«. Noch 1904 schrieb Alexander Smellie in der Einfithrung
zu seiner Ausgabe des Werkes Diary and Journal of David Brainerd:
»David Brainerds Hingabe schwingt sich zu himmlischen Héhen
auf, wobei wir seinem Flug hinauf zu Gott kaum mit unseren
Augen folgen konnen.« Doch diejenigen, die in neuerer Zeit den
von Edwards iiber Brainerd gegebenen Bericht deuten, sehen das
anders. Nach Ola Winslows Worten sind sie der Meinung, man
konne »bei Brainerds Geschichte kaum die Fassung bewahren,
geschweige denn ihn bewundern«.”

15 Brief an Joseph Hawley, 18. Nov. 1754, in Jonathan Edwards, Representative
Selections, Clarence H. Faust und T. H. Johnson, 1966, S. 395.

16 Svw. Das Leben David Brainerds. Im Rahmen der weiteren Ausfiihrungen wird
z. T. auch der volle Titel angegeben: The Life and Diary of the Rev. David Brainerd
(svw. Das Leben und Tagebuch von Rev. David Brainerd). Daneben finden sich noch
andere Titelversionen, zu denen offensichtlich auch An Account of the Life of the
Late Reverend Mr. David Brainerd (svw. Ein Lebensbericht des heimgegangenen Rev.
Mpr. David Brainerd) gehort.

17 Jonathan Edwards, 1703 — 1758, 1940, S. 242.
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Oder ein anderer Aspekt: William Cunningham sagt von Ed-
wards’ Buch tiber die Erbsiinde (The Great Christian Doctrine of
Original Sin Defended™), dies habe den Rang, »als eines der
wertvollsten, unveranderlichen Besitztiimer der christlichen
Gemeinde«” zu gelten. Im Gegensatz dazu ist sich der Historiker
W. E. H. Lecky sicher, dies sei »eines der widerlichsten Biicher,
die jemals aus der Feder eines Menschen hervorgegangen sind«.*

Angesichts solcher Unterschiede wird der Leser nicht erstaunt
sein, wenn auch bei der Thematisierung von Edwards’ eigenen
Ansichten Widerspruch hervorgerufen wurde. Ich rede jetzt
nicht von seinen theologischen Ansichten, sondern von der Art
und Weise, wie er Ereignisse und Menschen beurteilte. Sein Zeit-
genosse Charles Chauncy gefiel sich in der Bemerkung, Edwards
sei »ein visiondrer Enthusiast gewesen, der in allem, was er ge-
redet habe, nicht ernst zu nehmen sei«. Ob aus dem gleichen oder
einem anderen Grund — spétere Schreiber scheuten keine Miihe,
Edwards’ Einschdtzungen zu verwerfen. Der Charakter und das
Werk George Whitefields konnen hier als einschldgiger Fall an-
gefithrt werden. Edwards und Whitefield waren Zeitgenossen,
wobei sie sich in dem Schicksalsjahr 1740 begegneten. Nachdem
sie tagelang zusammen gewesen waren, schrieb Edwards spater
von Whitefields »frischem Geist«, von »seinem Eifer und seinem
Mut« und seiner praktischen Liebe gegeniiber anderen (1.421 und
1.424). Edwards wundert sich nicht tiber »den bemerkenswerten
Segen, den Gott Mr. Whitefield zueignete, und den grofien Er-
folg, womit er ihn gekront hat« (1.429). Obwohl also Edwards
Menschen in geistlicher Weise und damit angemessen beurteilte,
meint Professor Perry Miller, von demselben Mann erklaren zu
konnen: »Kein widerwértigeres Individuum hat jemals die Ge-
schichte beeinflusst.«*"

18  Svw. Verteidigung der grofien christlichen Lehre von der Erbsiinde.

19 The Reformers and the Theology of the Reformation, 1862 (Nachdruck 1967),
S. 520.

20 History of the Rise and Influence of the Spirit of Nationalism in Europe, 1871, B. 1,
S. 368, Fufinote.

21 Jonathan Edwards, S. 133.
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Wenn man sagt, die Autoren seien iiber Edwards geteilter
Meinung, so ist das eigentlich noch eine Untertreibung. Wie kann
man nun aber so vielfdltige Meinungsunterschiede erkldaren?
Sprechen die Schreiber tatsachlich {iber die gleiche Person, die-
selben Biicher und die gleichen Ereignisse?

Ganz sicher liegt die Erklarung nicht darin begriindet, dass
wir zu wenig Information hatten und darum keine brauchbare
Bewertung vornehmen konnten. Edwards ist nicht irgendeine
obskure Gestalt, die man aus Mangel an verladsslichem Quellen-
material nicht zu durchschauen vermag. Im Gegenteil, seine Ge-
danken und sein Leben gehoren zu den am besten dokumen-
tierten aller Amerikaner des 18. Jahrhunderts. Man konnte mit
seinen mehr als 1100 Predigten beginnen, die als Originalhand-
schriften vorliegen. Auflerdem gibt es viele Biicher (einige davon
Originaldrucke), die Edwards zu Lebzeiten selbst herausgegeben
hat. Wir verfiigen iiber aussagekraftiges autobiografisches Mate-
rial, iber Ausziige aus seinem Tagebuch und iiber etwa 200 sei-
ner Briefe. Aufierdem existieren viele Aussagen von Augenzeu-
gen und anderen Zeitgenossen, und schliefilich gibt es mehr als
ein halbes Dutzend veroffentlichter Biografien, die seit seinem
Tod herausgekommen sind. Der Mangel an zuverldssiger Infor-
mation kann nicht die Erklarung fiir die Differenzen sein, die
wir aufgezeigt haben.

Weil wir von allen oben Genannten, die iiber Edwards ge-
schrieben haben, erwarten diirfen, dass sie ihn gelesen haben,
mag die Behauptung eigenartig erscheinen, der Schliissel zu
all diesen Unstimmigkeiten sei in seinen Schriften zu suchen.
Sie hat aber mit dem Wesen des Christentums zu tun. Nach
den gewdohnlich akzeptierten Mafistaben modernen Denkens
sind glaubensmaflige Erfahrungen nur subjektiv; man begreift
nicht, dass sie mit zeitlosen geistlichen Wirklichkeiten in Be-
ziehung stehen. Genauso hélt man das Gebet fiir eine psycho-
logische Ubung und Theologie fiir eine Sache stindig wech-
selnder menschlicher Ansichten. Wenn es das Unendliche und
Ewige iiberhaupt gebe, so konne man es nicht in der Weise er-
kennen, dass es direkten Einfluss auf die Ereignisse unserer
realen Welt habe. In Bezug auf Gottes-, Himmels- und Unsterb-
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lichkeitsvorstellungen nimmt man an, sie gehorten nicht zum
Reich der Tatsachen, und das Zeugnis der Bibel hinsichtlich sol-
cher Fragen habe nicht mehr Autoritat als die Aussagen anderer
Biicher. Die Bildungsfortschritte und die Aufklarung hatten ein
derartiges moralisches Universum, in dem sich Edwards selbst
sah, unwiederbringlich abgeschafft. Nach dieser Sichtweise gibt
es also keine andere Moglichkeit, als Edwards’” Leben und Den-
ken von einem Standpunkt aus zu bewerten, der ihm selbst vol-
lig fremd war.

Allerdings gibt es eine geschichtliche Tatsache, die allen Ver-
fechtern dieser These hitte Einhalt gebieten miissen. Diese Tat-
sache besteht darin, dass die nichtbiblische Lebens- und Glau-
bensauffassungnichtdas Ergebnis des Fortschrittsin der Moderne
ist, sondern Edwards selbst vollkommen vertraut war. Er war
erst 33 Jahre alt, als Bischof Joseph Butler 1736 schrieb: »Es ist (aus
einem mir unerfindlichen Grund) so weit gekommen, dass sich
viele Leute sicher sind, das Christentum sei nicht mehr ein For-
schungsgegenstand, sondern man habe endlich herausgefunden,
dass es aus Einbildungen bestehe. Und dementsprechend behan-
deln sie es, als sei dies gegenwaértig unter allen Menschen mit
einem guten Unterscheidungsvermdogen eine feststehende Tat-
sache.« Der angeblich »moderne« Standpunkt ist also gar nicht
so modern. Die Skeptiker unserer Zeit hdtten Edwards nicht ver-
bliiffen konnen. Aufierdem war (falls die moderne These wahr
ware) die aus dem 20. Jahrhundert stammende Beschreibung
Edwards’, er sei »eine religiose Tragodie«, eigenartigerweise auch
ihm schon sehr bekannt. Genau dieser Ausdruck wurde namlich
ebenso von den Unglaubigen des 18. Jahrhunderts verwendet,
als sie sich mit Edwards’ christlichen Vorlaufern beschéftigten.
»Die ersten Reformatoren und andere, die ihnen folgtenc, so teilt
er uns mit, »werden wegen ihrer Lehre und ihres Festhaltens
an den entsprechenden Glaubenssitzen gemeinhin als Calvi-
nisten bezeichnet.« Sie werden »von vielen neueren Schreibern«
als Leute beschrieben, »deren Geist gefesselt ist, die in diisteren
Hohlen des Aberglaubens hausen« und die dementsprechend
»ungeheuerliche Ansichten« lehren. Diese verdienten nur Ver-
achtung vonseiten »der feinen Menschen, die von der edlen und
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weitreichenden Freiheit des Denkens beherrscht sind, welche
gliicklicherweise in diesem von Erleuchtung und Forschung ge-
pragten Zeitalter die Oberhand hat« (1.88-89). Und als hétte er da-
mals schon gewusst, was man 200 Jahre spéter von ihm sagen
wiirde, merkt Edwards an, was diese aufgeklarten Kritiker »in ei-
ner Zurschaustellung grofimiitiger Barmherzigkeit« eingerdumt
haben: »Diese alten und beriithmten Geistlichen ... waren auf-
richtige und wohlmeinende Leute, denen wir auch in grofler
Herablassung und aus Mitleid zugutehielten, dass sie zu ihrer
Zeit das Richtige taten, wenn man die grofien Schwierigkeiten
und nachteiligen Bedingungen bedenkt, unter denen sie arbeiten
mussten.«

Die modernen Autoren iibergehen im Allgemeinen, was Ed-
wards’ Denken hauptséchlich beschiftigte. Zuerst und vor allem
war er Christ und ein Lehrer des christlichen Glaubens. Die
herrschende Macht der Siinde in seinem Herzen, derentwegen
er »unfahig war, Gott zu lieben, an Christus zu glauben oder
irgendetwas wahrhaft Gutes und vor Gott Angenehmes zu tun,
wurde durch »das Eingreifen der souveranen Gnade« beendet.
Nach seinem eigenen Zeugnis war das nicht von Geburt an so;
vielmehr griff Gott ein, brachte ihn zur lebendigen Erfahrung ei-
nes Retters, den er nun mit seinem ganzen Leben anzubeten und
zu erfreuen suchte und dem er dienen wollte. Solch eine Hinwen-
dung zum Glauben ist genau das, was das Neue Testament lehrt
und was wir erwarten sollten.

Geméfl dem Neuen Testament und darum auch fiir Edwards
bildet der Unterschied zwischen dem wiedergeborenen Christen
und den {ibrigen Menschen die radikalste aller Trennungen.>
Was kleinen Kindern offenbar ist, das ist den Stolzen verborgen.
Der Grund (so Edwards), »warum die Dinge des Evangeliums

22 In einer kurzen Anmerkung erkennt Peter Gay zumindest an, dass der feh-
lende Glaube an die Bibel den Menschen in eine andere Stellung bringt als die-
jenige, die Edwards einnahm. Gay erklart nicht, wie jemand an Christus glau-
ben kann, ohne dem einzigen Buch zu glauben, das ihn uns bekannt macht. Dann
schreibt er: »Fiir Locke gab es nur ein Dogma, das ein Christ glauben muss (das
einzige Dogma, woran er glauben kann). Es bestand darin, dass Christus der Mes-
sias ist. Aber Edwards ging dariiber hinaus, indem er das Zeugnis der Bibel zu
Recht als buchstébliche Wahrheit annahm« (Jonathan Edwards, A Profile, S. 248).
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den natiirlichen Menschen so fade und geistlos erscheinenc, liegt
darin, dass »sie (fiir sie) eine Zusammenballung von Worten sind,
wofiir sie in ihrem Geist keine entsprechenden Vorstellungen
haben«. »Sie kommen ihnen wie fremde oder tote Buchstaben
vor, das heif$t, es sind fiir sie Laute und Buchstaben ohne jede Be-
deutung. So kommt es, dass sie gewohnlich das Glaubensleben
fiir etwas Torichtes und die Heiligen fiir Narren halten. Daher
ist ihnen die Schrift keine Kostbarkeit, und darum nennen sie
diejenigen, die nach Gottes Mafistdben leben, >Fanatiker< und
dergleichen.«*

Jene, die meinen, die moderne Aufklarung habe die Moglich-
keit des Ubernatiirlichen beseitigt und die Bibel als Offenbarung
eines lebendigen Gottes abgeschafft, hatten sich zumindest mit
der Alternative zum Unglauben, wie Edwards sie anbietet, aus-
einandersetzen sollen. Stattdessen gleichen sie denen, deren Ein-
stellung Butler schon 1736 beklagte: Sie behaupten, man habe
»herausgefunden«, dass das Christentum »aus Einbildungen be-
stehe«. Und dann fahren sie fort, itber Edwards zu schreiben, als
ob diese Uberlegung im Blick auf das wahre Verstandnis seines
Lebens und Denkens nicht von Belang sei. Niemals stellen sie
sich selbst die Frage: Was ware die Folge, wenn Edwards’ Glau-
benspraxis mit Christus und der Bibel in Einklang stande und
wenn die Bibel wahr wire? Wenn sie {iberhaupt auf die Bibel zu
sprechen kommen, so geschieht das gewohnlich sehr oberflach-
lich wie bei Henry Churchill King, der bei Edwards’ 200. Ge-
burtstag bedauerte, dass dieser nie »Christi wunderbaren Glau-
ben an den Menschen« begriffen hitte.

In diesem Buch bieten wir Edwards’ Schliissel zum Verstand-
nis dafiir, weshalb die Welt niemals mit der Erfahrung der Chris-
ten und mit der christlichen Wahrheit iibereinstimmen wird. In
allen Jahrhunderten brachte die rettende Erkenntnis Gottes un-
ausweichlich Trennungen hervor, weil sie einigen Menschen eine
sie umgebende geistliche Wirklichkeit 6ffnet, die anderen ver-
schlossen bleibt:

23 JE,»Miscellanies« (123) in The Philosophy of Jonathan Edwards, H. G. Townsend,
1955, S. 246.
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Denn niemand kann wahrhaft anbeten als nur solche,
die den Vorgeschmack ihrer Herrlichkeit von oben,
ja, Gottes Wesen in sich tragen ...

Von solchen, die den Glauben des Evangeliums annahmen, sagt
Christus zu seinem Vater: »Ich habe ihnen dein Wort gegeben,
und die Welt hat sie gehasst, weil sie nicht von der Welt sind, wie
ich nicht von der Welt bin« (Johannes 17,14).

Hier finden wir den tiefsten Grund dafiir, warum die Ansich-
ten iiber Edwards so geteilt sind und weshalb auch seine Bio-
grafen so unterschiedlich urteilen. Die Einteilung ist direkt auf
die Bibel zuriickzufiihren, und je nachdem, wie man zu Chris-
tus steht, wird sich der Leser der einen oder der anderen Seite
bei der Beurteilung dieses Menschen anschlieflen, der zualler-
erst ein Christ war.

Lt

Die ersten drei Edwards-Biografen waren alles Leute, die pas-
torale Erfahrungen als Diener im Werk des Herrn hatten — wie
derjenige, mit dem sie sich beschéftigten. Nur der Erste, Samuel
Hopkins (1721 —1803), dessen Werk The Life and Character of the
Late Reverend Jonathan Edwards im Jahr 1765 veroffentlicht wurde,
kannte Edwards personlich und konnte als Augenzeuge schrei-
ben. Obwohl es ein wichtiges Quellenbuch darstellt, ist es als
Standard-Lebensbeschreibung viel zu kurz. Die néchste Bio-
grafie ist zwar bis heute die diesbeziiglich weitaus wichtigste
Veroffentlichung, doch neigt sie zu dem entgegengesetzten
Extrem. Sereno Edwards Dwight (1786 — 1850), der Urenkel Ed-
wards, verwandte bis 1829 »viele Jahre«* auf die Vorbereitung
seines Werkes The Life of President Edwards (1829). Alle folgen-
den Biografen sind auf ihn angewiesen, und das Buch wird auch

24 Zitat aus dem Werk »Festus« des englischen Dichters Philip James Bailey
(1816 —1902).

25 Siehe S. E. Dwight in Annals of the American Pulpit, W. B. Sprague, 1857, Bd. 2,
S. 620ff.
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heute noch aufgelegt,* aber die enorme Grofie des Dwightschen
Werkes mit seinen vielen ungekiirzten Briefen und Dokumenten
hat verhindert, dass es jemals eine populdre Einfithrung zum
Verstandnis von Edwards geworden ist.

Vielleicht war dies der Grund dafiir, dass Jared Sparks 1839
Samuel Miller aus Princeton bat, ein neues diesbeziigliches Werk
(The Life of Jonathan Edwards) zu schaffen. Millers Arbeit, die schon
lange nicht mehr gedruckt wird, ist grofstenteils eine verkiirzte
Ausgabe von Dwights Buch, angereichert mit einigen niitzlichen
Anmerkungen von Miller selbst.

Hopkins, Dwight sowie Miller verstanden Edwards und teil-
ten seine grundlegende Sicht im Blick darauf, worin das We-
sen der christlichen Gemeinde besteht. Alle drei waren Zeugen
wahrer Erweckungen, ja, aufgrund seines unermiidlichen Ein-
satzes zur Zeit einer Erweckung in den 1820er-Jahren ruinierte
S. E. Dwight seine Gesundheit, sodass er genotigt war, 1826 von
seinem Pastorendienst zuriickzutreten. Ohne diesen Sachverhalt
héatten wir womdglich die von ihm verfasste Biografie nicht, denn
Dwight war vor allem ein Prediger, und wére er nicht krank ge-
worden, so hitte die Kanzel auch weiterhin den groieren Teil
seiner Zeit in Anspruch genommen.

Kurz nach 1850 iiberquerte Alexander B. Grosart, ein schotti-
scher Pastor, den Atlantik zu einem Besuch, bei dem er die grofie
Sammlung der von Edwards stammenden Manuskripte durch-
forschte, die sich damals in den Handen von Rev. Dr. Tryon Ed-
wards in New London (Connecticut) befand. In einer Einfiih-
rung zu Selections from the Unpublished Writings of Jonathan Ed-
wards (1864) erklarte Grosart, dass er die Briefe Edwards’ nicht
mit verwendet habe. »Vielmehr geht es darum, das Erhaltene fiir
die von anderen erwartete Edwards-Biografie aufzubewahren,
deren Abfassung eines Tages fallig ist und wofiir es nichts Ver-
gleichbares gibt. Ich besitze bereits unschétzbare und bisher un-
bekannte Materialien fiir eine wiirdige Biografie.«

26 Mit gewissen Auslassungen wurde Dwights Werk (The Life of President
Edwards) im Rahmen der 1834 erschienenen Londoner Ausgabe der Works von
Edwards nachgedruckt. Diese Ausgabe ist seit 1974 von Banner of Truth Trust neu
aufgelegt worden. Seitdem wurde sie mehrfach nachgedruckt.
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Was Grosart tatsachlich besaf3, hat die Welt niemals erfahren;
denn seine Edwards-Biografie wurde nie verdffentlicht. Hatte er
sie geschrieben, wére er fiir mehr als ein Jahrhundert der letzte
Biograf Edwards’ gewesen, der dessen Theologie wohlwollend
gegeniiberstand. Mit dem néchsten erwahnenswerten Biografen
wird der Ubergang zu jener Sichtweise vollzogen, die Edwards
im Sinne der Moderne erkldren will. Das war Alexander V. G. Al-
len, Professor an der Episcopal Theological School in Cambridge
(Massachusetts), dessen Werk Life and Writings of Jonathan Edwards
1889 in Edinburgh verdffentlicht wurde. »So wertvoll Dwights
Arbeit ist«, schreibt Allen, »sie bildet keine addquate Biografie.
Vieles, was Licht auf Edwards” Geschichte werfen konnte, bleibt
unverdffentlicht.« Dennoch fligt Allen verhadltnismaflig wenig
hinzu, wahrend er alles vom menschlichen Standpunkt aus be-
trachtet. Edwards wird als »der Begriinder, der Initiator und der
Held« der Grofien Erweckung angesehen. The Congregationalist
and the Christian World (Boston) konnte in einer Spezialausgabe
vom 3. Oktober 1903, also in den Tagen um Edwards’ 200. Ge-
burtstag, mit einer gewissen Berechtigung schreiben, dass Ed-
wards noch »einen Biografen erwartet«.

Als das Interesse an der Literatur und Geschichte der ameri-
kanischen Kolonialzeit im 20. Jahrhundert neu erwachte, war es
unvermeidlich, dass die Forschung {iber Edwards wiederbelebt
wurde, allein schon wegen seiner Stellung als einer Personlich-
keit des 18. Jahrhunderts von internationalem Rang. Henry B.
Parkes machte 1930 den Anfang mit Jonathan Edwards, The Fiery
Puritan, zwei Jahre spéter gefolgt von Arthur C. McGifferts Werk
Jonathan Edwards. Parkes ist ein ziemlich urtiimlicher Schreiber,
der von seinem neuenglischen Hintergrund stark gepragt ist.
Diese Autoren wurden allerdings grofitenteils verdrangt durch
das 1940 erschienene Buch von Ola E. Winslow: Jonathan Edwards,
1703 — 1758, das zur modernen Standardbiografie wurde. Durch
sorgfiltige Verwendung von Edwards’ eigenen unverdoffentlich-
ten Manuskripten und anderen Quellen brachte Winslow die Er-
forschung seines Lebens in seinen menschlichen Aspekten einen
grofien Schritt voran, aufgrund dessen es umso bedauerlicher
ist, dass sie sich dafiir entschieden hatte, seine Theologie abzu-
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lehnen. Nur in ihrem Vorwort, das sie nach Fertigstellung des
Buches verfasste, geht Winslow doch noch auf die Wahrheit ein,
womit sich ihre Biografie so wenig befasst. Edwards, so sagt sie,
konnte {iber seine Freude an Gott schreiben — von einem ganz
realen Sachverhalt. »Wenn er ein Geheimnis hatte, muss es sich
irgendwie um diese seine Fahigkeit zu einer solchen Freude ge-
handelt haben, wahrend seine Fiifie noch auf Neuenglands Erde
standen.« Es muss fiir alle ein Geheimnis bleiben, die den Glau-
ben, den er predigte, als »dem Untergang geweiht« betrachten.

Mit Jonathan Edwards von Professor Perry Miller (1949) kommt
der alles Ubernatiirliche ablehnende Geist zur umfassendsten
Entfaltung. Das Miller-Buch wurde von William Young in ei-
ner Ausgabe des Westminster Theological Journal (November 1950)
rezensiert. Darin driickte er die Ansicht aus, dass »die Argu-
mente und Schlussfolgerungen des Autors sehr kritikwiirdig
sind«. Aber diese Anschauung blieb buchstablich ungehort, als
Millers viele Studenten und andere die »Aufmerksamkeit« lob-
ten, womit der Harvard-Professor dieses Thema behandelt hatte.
Patricia J. Tracy (Jonathan Edwards, Pastor, 1980) spricht von Millers
Biografie als »der herausforderndsten von allen«. Ralph ]J. Coff-
man stofit ins gleiche Horn wie die gesamte universitdare Welt, in-
dem er Miller als »einen Meister des puritanischen Denkens« be-
zeichnet (Solomon Stoddard, 1978, S. 218), und S. S. Webb schreibt
1962, dass Millers Biografie {iber Edwards’ Denken vielleicht
das alles tiberragende Werk in der Renaissance der Edwards-
Forschung darstellt, die schon 25 Jahre zuvor begonnen hatte.
Webb fiigt allerdings noch hinzu, dass man »Millers Werk kriti-
siert hat, weil er Edwards’ Verhaltnis zur Bibel und zum christ-
lichen Glauben im Allgemeinen abschatzig behandelt«.

Die obigen Worte Webbs sind seiner »Selected Biography« in der
revidierten Version (1962) des von ihm verfassten Werkes (Jona-
than Edwards, Representative Selections) entnommen. Dieses Buch
enthélt auch eine Einleitung sowie eine Bibliografie und Anmer-
kungen von Clarence H. Faust und Thomas H. Johnson (1935).
Das Werk von Faust und Johnson ist von grofsem Wert. Webbs
Bibliografie, die der revidierten Ausgabe beigefiigt ist, fiihrt
dartiber hinaus bis 1962 eine vollstindige Liste aller nach 1940
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veroffentlichten Edwards-Werke weiter. Alles, was von Edwards
vor 1940 verdffentlicht wurde, ist aufgelistet in The Printed
Writings of Jonathan Edwards, 1703 —1758: A Bibliography, T. H. John-
son, 1940. In diesen beiden Werken zeigt sich moderne Gelehr-
samkeit von ihrer besten Seite. Die vorliegende Biografie zeichnet
Edwards’ Leben in allgemein verstandlicher Weise nach. Eines
Tages, so hoffen wir, wird eine theologisch zuverldssige Lebens-
beschreibung Edwards’, die keine grundsatzlichen Fragen mehr
offenldsst, doch noch geschrieben. Weil das wichtigste Quellen-
material fiir eine solche Arbeit in Amerika liegt, wird diese Arbeit
wohl auf der anderen Seite des Atlantiks erscheinen. Aber in der
Zwischenzeit, vor allem angesichts des gegenwartigen Zustands
der christlichen Gemeinde, brauchen wir eine neue Generation,
die es auf sich nimmt, Jonathan Edwards zu lesen. Unsere Hoff-
nung ist, dazu etwas beigetragen zu haben, denn Edwards’
Gedanken sollten nicht den Akademikern und Universitéts-
studenten vorbehalten sein. Wahrend sie fiir alle, die sich auf den
Verkiindigungsdienst oder fiir andere Bereiche christlicher Ar-
beit vorbereiten, von besonderem Wert sind, so sind viele seiner
Schriften von fortwahrender Bedeutung fiir die gesamte christ-
liche Gemeinde. Fast sein ganzes Arbeitsleben hindurch war er
ein Pastor, der seine Predigten vor gewohnlichen Gemeinde-
gliedern hielt, zuerst in einem Landstddtchen und dann in einem
Ort, der als grenznaher AufSenposten diente. Und wegen der Ga-
ben, die ihm Gott hinsichtlich der Schriftauslegung zueignete,
bleibt Edwards auch heute noch einer der bedeutsamsten Lehrer
der weltweiten Gemeinde.

»Wer das Neuengland des 18. Jahrhunderts studieren will«,
sagte G. Bancroft, »der muss Tage und Nachte darauf verwen-
den, Jonathan Edwards zu studieren.« Die Argumentation der
vorliegenden Biografie besteht darin, dass es weit wichtigere
Griinde dafiir gibt, weshalb wir Edwards heute lesen sollten.

3434

Im September 1870 versammelten sich etwa 200 Nachkommen
Edwards’ zu einem zweitdgigen Familientreffen in Stockbridge,
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Massachusetts. Verschiedene, mit wohlgesetzten Worten vor-
getragene Grufibotschaften waren zu horen, Tee wurde auf dem
Rasen gereicht, Ortlichkeiten wurden besichtigt; viktorianischer
Charme und die fiir diese Zeit typische Hoflichkeit herrschten
vor. Doch inmitten all dieses Geschehens erfiillte einen Besucher
zunehmende Ungeduld. Es war S. Irenaeus Prime, von dem man
keine Ansprache erwartet hatte. Erst als man erfuhr, dass ein
Vertreter von Princeton, der am ersten Tag die letzte Ansprache
halten sollte, nicht kommen konne, bat man Prime »sehr kurz-
fristig«, die Liicke zu fiillen. Seine pragnante Ansprache sollte
die eindriicklichste wiahrend der ganzen Versammlung sein. Er
riittelte seine Horer auf, indem er erklérte, eine Erinnerung an
Edwards bedeute weit mehr als nur eine Verbeugung vor der
Geschichte. Die von ihm gebrachte Botschaft, so fuhr er fort, ist
namlich fiir jede Zeit von Bedeutung:

»Diese Botschaft umfasst das von Christus geschenkte Leben;
sie ordnet die Vernunft der gottlichen Autoritat unter und er-
weist dem Heiligen Geist hochste Ehre ... Seine Theologie ist von
Erweckungen und Bufie sowie von der Errettung vor der Holle
gepragt; und infolgedessen war und ist sie eine von Gott kom-
mende Theologie. Sie wird es auch bleiben, bis Christus alles in
allem ist.«

Ein Student, der nach Princeton kommt, so erklarte Prime,
hort dieselbe Theologie. Wenn er die Graber von Edwards und
seinen Mitarbeitern aus einer fritheren Zeit besucht, »wird etwas
von ihrem Feuer auf seine Seele tiberspringen.

Uns entgeht die rechte Bedeutung der Botschaft Edwards’, so-
lange die Darstellung seines Lebens auf uns nicht die gleiche
Wirkung erkennen lasst.
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DER SOHN VON EAST WINDSOR

Mit Biichern, Werk, gesundem Spiel
sei meine Jugend zugebracht,
dann hab ich taglich das Gefiihl,
ich hatt” was Niitzliches gemacht.
Isaac Watts, 1715
Geistliche und belehrende Lieder fiir Kinder

Alsim November 1620 die »Mayflower« eine Gruppe von 41 Méan-
nern mit ihren Familien bei Cape Code an Land gehen liefs, war
es keine Uberraschung, dass sie und diejenigen, die ihnen spéter
nach »Neuengland« folgten, sich wie die Patriarchen in Kanaan
fiihlten: »Wir sind gar wenige und Fremdlinge im Land.« Inner-
halb von 20 Jahren ballten sich die neu gegriindeten Siedlungen
rings um die Massachusetts Bay, und die Bevolkerung wuchs auf
mehr als 20 000 an. Das weite Hinterland> war jedoch im Grunde
unbekanntes Territorium, bis sich Thomas Hooker, ein bedeuten-
der puritanischer Prediger, im Juni 1636 von der Bay aus west-
warts aufmachte. Die Angehorigen der von Hooker angefiihr-
ten, aus etwa 100 Leuten bestehenden Gruppe reisten etwa zwei
Wochen, bis sie den Connecticut (den »langen Fluss«, wie die In-
dianer ihn angemessenerweise bezeichnet hatten) erreichten.
Dort lief3en sie sich an einer Stelle, die sie Hartford nannten, nie-
der — etwa 8o Kilometer von der Flussmiindung entfernt. Nur ein
paar Kilometer weiter nordlich, in Windsor, hatte ein englischer
Héndler im Jahr 1633 das erste Haus in Connecticut erbaut und
befestigt, um es vor moglichen Angriffen zu schiitzen, die ent-
weder von einheimischen Indianern oder von rivalisierenden
hollandischen Handlern zu erwarten waren.

27 Die Grenzen von Neuengland umschlossen letztendlich ungefédhr 180 0ooo
Quadratkilometer. Die grofite Lange betrug von Norden nach Siiden ca. 780 Kilo-
meter, und die Breite schwankte zwischen 210 und 400 Kilometern.
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Fiir Hooker bedeutete das Ganze eine ungeheure Umstellung,
war er doch Dozent am Emmanuel College in Cambridge und
danach Lektor*® in Chelmsford (Essex) gewesen, das man das
»Galilda des puritanischen Englands« nannte. Benjamin Trum-
bull schreibt iiber Connecticut: »Als die Englander zuerst mit
dieser Gegend Bekanntschaft machten, gab es dort nur eine rie-
sige Wildnis. Da waren keine lieblichen Felder oder Garten, keine
offentlichen StraSen oder erschlossenen Grundstiicke.« Uberall
war nur Wald, Wasser und verwiistete Wildnis zu finden, in der
die Indianer bei ihrer Jagd nach Hirschen und anderem Wild
deutliche Brandspuren hinterlassen hatten.

Unter Hookers Gefolgsleuten befand sich auch Ann Coles. Sie
hatte mit ihrem Mann die volkreichen Strafien der englischen
Hauptstadt mit dieser entlegenen Grenzkolonie vertauscht. In
den frihen 1620er-Jahren hatte sie als Frau von Richard Ed-
wards in London gewohnt. Er war Geistlicher sowie Lehrer
gewesen und stammte aus Wales, doch seine Arbeit an der
Ratcliffe Free School endete mit seinem unerwarteten Tod im
Jahr 1625. Spéter heiratete Ann Edwards James Coles, und mit
ihrem 18 Jahre alten Sohn, William Edwards, schlossen sie sich
der Gesellschaft derer an, »die es wagten, in die Wildnis Ame-
rikas aufzubrechen. Dort erhofften sie sich die Moglichkeit, sich
der reinen Anbetung des Herrn Jesus Christus erfreuen und sie
austiben zu diirfen.«

William Edwards war der Erste aus der Edwards-Linie in Neu-
england. Er wurde ein Kiifer und heiratete. Sein Sohn Richard,
1647 geboren, wurde der Grofivater von Jonathan Edwards, dem
diese Seiten gelten. In seinen 71 Lebensjahren erlebte Richard Ed-
wards (der es als Kaufmann zu bescheidenem Wohlstand brachte)
die gesamte Entwicklung Hartfords, in deren Verlauf es von ei-
ner schwer umkampften Grenzsiedlung zu einem etablierten
Handlerstadtchen wurde. Als er starb, hinterliefs er ein Anwesen,
das ihn als »einen einigermafien erfolgreichen Geschaftsmann«
auswies. Dennoch hatte Richard Edwards kein leichtes Leben.

28 Hier handelt es sich um ein Amt in der anglikanischen Kirche, das im Wesent-
lichen auf die Wortlesung wéhrend der Gottesdienste beschrankt ist.
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Hooker, der im Jahr von Richards Geburt starb, sagte einmal dazu:
»Alle, die im Feuer der Verfolgung lebendige Christen waren,
werden inmitten eines allumfassenden Friedens bald erkalten —
aufler einigen, die Gott hart priift, sodass sie in einer glaubens-
vollen, wachsamen, demiitigen und betenden Haltung bleiben.«
Richard Edwards war einer von diesen wenigen. Uber sein Le-
ben liegt ein Bericht vor, den sein Sohn Timothy nach Richards
Tod mit folgender Uberschrift aufzeichnete: »Zu meinem eigenen
Gebrauch und Trost, betreffend das Leben und das Sterben mei-
nes lieben und hochverehrten Vaters, Mr. Richard Edwards, ver-
storben in Hartford« (I.ccxi). Der Leser wird dabei feststellen, dass
er beziiglich der Mutter des Hauses vollig schweigt. Die Wahr-
heit ist, dass Elizabeth Tuttle, die Richard Edwards 1667 heiratete,
seine schwerste Plage war. Sie waren erst kurz verheiratet, als sie
ein Kind von einem anderen Mann zur Welt brachte, und wah-
rend sich diese Untreue in spateren Jahren wiederholte, kamen
noch Anzeichen geistiger Verwirrtheit hinzu.

Timothy Edwards hegte eine iiberschwangliche Bewunde-
rung fiir den Charakter seines Vaters. »Er war von Natur aus
frohlich, lebhaft, sanftmiitig sowie geistig hellwach und hatte
sich vielseitige Kenntnisse angeeignet (besonders in Bezug auf
Geschichte und Theologie). Bei Gesprachen verbreitete er eine
ungewohnlich angenehme und unterhaltsame Atmosphare.«
Doch am meisten liebte Timothy seinen Vater als Christ: »Wenn
er in der Gegenwart Gottes war, schien er das nicht nur zu glau-
ben, sondern sich auch dariiber zu freuen ... Im Gebet schien
er Gott sehr nahe zu sein ... Unerschiitterlich und warmherzig
zugleich vertrat er seine Ansichten zu glaubensmafiigen The-
men ... Anhand meiner eigenen Beobachtung anderer frommer
Familien, mit denen ich ndher bekannt bin, habe ich Grund zu
der Annahme, dass nur wenige Kinder, selbst von tiefgldubigen
Eltern, besser unterrichtet worden sind.«

Als Timothy sein Elternhaus erstmalig verliefs, um ab 1687 am
Harvard College zu studieren, machte ihm sein Vater viel Mut.
»Du kannst damit rechnen, vielen Schwierigkeiten zu begeg-
neng, schrieb er ihm bei einer Gelegenheit, »aber immer noch ist
Gott allgenugsam — es ist der gleiche Gott an jedem Ort und in
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jeder Lage.« Und Timothy hatte Ermutigung gewiss notig. Viel-
leicht deshalb, weil die »meisten im Land« von seinen familidren
Problemen wussten, war seine erste Zeit in Harvard derart un-
ruhig und unbefriedigend, dass er Anfang 1688 nach Hause zu-
riickkehrte. Sein Name wird in den College-Archiven wegen ei-
ner »Bestrafung« aufgefiihrt, ohne dass die entsprechende Ubel-
tat ndher bezeichnet ist. Im Méarz desselben Jahres sagten er und
seine Schwester Abigail 6ffentlich gegen ihre Mutter aus, und die
Sache kam schliefllich zu einem traurigen Ende, als diese sich
1691 scheiden liefs.

Nach Dwight (I.ccviii) graduierte Timothy 1691 in Harvard.
Damals habe er, so Dwight, zwei akademische Grade an einem
Tag erhalten, und zwar den B. A.* und den M. A3 (»4. Juli 1691«).
Hier irrt Dwight. Timothy Edwards sollte mit seiner Klasse 1690
graduieren. Dies verzogerte sich aber bis 1694, als ihm beide
Grade verliehen wurden, und zwar der erste mit einer speziellen
Kennzeichnung (»wie von 1691«). Dass ihm zwei Grade gleich-
zeitig zuerkannt wurden, war, wie Dwight vermutete, »nicht sei-
nen aufierordentlich guten Lernergebnissen zu verdankenc, son-
dern eher auf seinen unregelméfiigen College-Besuch zuriick-
zufiithren. Wie lange Timothy Edwards tatsdchlich zwischen
1687 und 1694 in Harvard war, ist unklar. Bekannt ist, dass er
wahrend dieser Zeit ein Student war, der von dem Geistlichen
in Springfield betreut wurde. Von Anfang 1694 wird berichtet,
dass er im Zuge seiner Vorbereitung auf den Predigtdienst in der
Schule von Northampton unterrichtete, wo ihm bis zum April
dieses Jahres ein Gehalt gezahlt wurde.

Irgendwann in diesen Studentenjahren traf Timothy Ed-
wards seine zukiinftige Frau, Esther Stoddard, die Mutter von
Jonathan Edwards. Vielleicht kreuzten sich ihre Wege zum ers-
ten Mal, als er in Springfield bzw. Northampton war. Méglicher-
weise war es auch in Boston, das sich unweit von Harvard be-
findet. Dort beendete Esther ihre Ausbildung, 160 Kilometer von

29 Abkiirzung fiir »Bachelor of Arts«, niedrigster akademischer Grad an vielen
Bildungseinrichtungen.

30 Abkiirzung fiir »Master of Arts« (svw. »Magister der Geisteswissenschaf-
ten«), nachsthoherer Grad nach dem »Bachelor of Arts«.
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ihrer Heimat in Northampton entfernt. Sollte Timothy Edwards
sie also bei einer dieser Gelegenheiten getroffen haben, erwog er
wahrend seiner Zeit als Lehrer in Esthers Heimatstadt Aspekte,
die iiber seine finanziellen Bediirfnisse hinausgingen. Fiir Mad-
chen vom Lande war es ungewohnlich, ihre schulische Ausbil-
dung in Boston zu beenden; aber Esther Stoddard gehdrte eben
nicht zu den gewdhnlichen Familien. Jonathan Edwards’ Eltern
vaterlicherseits zeichneten sich zwar durch ihre Frommigkeit
aus, waren aber dariiber hinaus kaum bekannt. Dies bezeugt
allein schon der Harvard-Abschluss seines Vaters, denn tradi-
tionsgeméfs wurden die Namen der Absolventen nach der so-
zialen Stellung ihrer Eltern aufgefiihrt, wobei Timothy Edwards’
Name der letzte von den 8o Absolventen seiner Klasse war. An-
ders hingegen Esther Stoddard. Obwohl sie sich beziiglich ih-
res geistlichen Erbes mit ihrem zukiinftigen Ehemann véllig ei-
nig war, trug sie einen der bekanntesten Nachnamen in Neu-
england. Die Stoddards waren bereits fithrende Leute im Land,
bevor ihr Vater, Solomon Stoddard, seinen bedeutsamen geist-
lichen Dienst 1669 in Northampton aufgenommen hatte. Seit-
dem hatte sich der Ort zur grofiten Binnenlandgemeinde in Mas-
sachusetts entwickelt, wobei deren Kanzel zu einer der ein-
flussreichsten in der gesamten Kolonie geworden war. 23 Titel
aus Stoddards Feder waren mittlerweile verdffentlicht worden,
und als 1740 George Whitefield Neuengland besuchte, war der
Ruhm seiner Predigten noch allgemeiner Gesprachsstoff. Esther
war die zweite Tochter im Pastorenhaus von Northampton, wo-
bei in ihrer Familie bis zu der Zeit, da sie in Boston die Schule
beendete, noch vier Schwestern und sechs Briider hinzukamen.
Da zwei ihrer Briider als Sduglinge verstarben, wuchs sie mit
fiinf Schwestern (ihre dltere Schwester Mary mitgerechnet) und
vier Briidern auf. Wie sie selbst sollten einer ihrer Briider und
vier von ihren Schwestern ihr Leben in verschiedenen Pastoren-
hédusern Neuenglands verbringen. Sowohl die Grofie als auch die
Bekanntheit ihrer Herkunftsfamilie sollten von besonderer Be-
deutung fiir das Leben ihres Sohnes werden >

31 Im Blick auf Solomon Stoddards Kinder siehe Seite 117.
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Esther Stoddard wurde nach ihrer Mutter benannt, welche
die Tochter von Reverend John Warham war. Warham hatte als
Pastor in einer der dltesten Gemeinden Connecticuts gewirkt??
der ausgedehnten Gemeinde in Windsor, deren Einzugsbereich
sich zu beiden Seiten des Connecticut River befand und an Hart-
ford im Siiden grenzte. Uber diesen ersten Pastor von Windsor
schreibt Cotton Mather: »Obwohl unser Warham ein so frommer
Mann war, als sei er fast aus dem Himmel gekommen, liefs ihn
Satan doch oftmals in solch fiirchterliche Schwermutszustande
geraten, dass er daran zweifelte, jemals dorthin zu kommen.«3

Es war ein Teil der urspriinglichen Windsor-Gemeinde, in die
Timothy 1694 berufen wurde. Am 6. November heiratete er Es-
ther Stoddard in Northampton, und acht Tage spater kam das
Paar nach East Windsor. Timothy Edwards war 25 und seine Frau
23 Jahre alt. Nach den Worten von Increase Tarbox »brachte sie
in das bescheidene Pastorenhaus von East Windsor eine Kultur
und feine Lebensart, wie sie in jenen Tagen selten war«. Obwohl
Timothy Edwards zunéchst fiir eine Probezeit berufen worden
war, bestatigte seine Gemeinde bald die Berufung. Er wurde im
Marz 1695 ordiniert und blieb dort sein Leben lang.

East Windsor war eine neue Gemeinde in einem Distrikt, des-
sen Erscheinungsbild sich seit der Zeit, da Esther Edwards’” Mut-
ter erstmals dort gewesen war, erheblich verdndert hatte. Damals
war es eine Gemeinde gewesen, die eine Fliche eingenommen
hatte, welche sich {iber 16 Kilometer in Nord-Siid-Richtung und
20 Kilometer von Ost nach West erstreckte, wobei eine grofse In-
dianerbevolkerung (darunter schatzungsweise 2000 sogenannte
»Bogenménner«) dazugehorte. Um 1660 nahm man an, dass
19 Indianer auf einen Englander kamen. 30 Jahre spater war alles
anders geworden. Der grofle Indianeraufstand von 1675/76 war
Geschichte. Die Pequot und die in ihrer Nachbarschaft woh-

32 Als Gemeinde war sie sicher die alteste, weil sie schon 1630 am Vorabend der
Einschiffung in Plymouth gegriindet wurde. Sie setzte sich zusammen aus Leuten
der englischen Grafschaften Devon, Dorset und Somerset.

33 The Great Works of Christ in America (Magnalia Christi Americana), Nachdruck
1979, Banner of Truth Trust, Bd. 1, S. 442. Mathers Arbeit, zuerst 1702 verdffent-
licht, bleibt unverzichtbar fiir jede sorgfaltige Untersuchung der neuenglischen
Puritaner.
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nenden Stamme, die tiberlebten, hatten sich ins Inland zuriick-
gezogen. Die Siedler von Windsor, die den Schutz ihrer ur-
spriinglichen Befestigungen nicht mehr brauchten, hatten sich
dagegen in der potenziell fruchtbaren, landwirtschaftlich nutz-
baren Region, die sie umgab, ausgebreitet. Um sich einige der
besten Teile dieses Landstriches zu sichern, waren auf der Ost-
seite des Flusses neue Siedlerhofe, die »Farms«, entstanden. Um
1691 gab es mehr als 50 Familien und »beinahe 300 Personen, die
in der Lage waren, das Wort Gottes mit Gewinn zu horen«. Sie
mussten den briickenlosen Connecticut an jedem Sonntag iiber-
queren, um die Kirche zu erreichen, die sich auf der Westseite be-
fand. Das war im Sommer noch einigermafSen mit dem Boot zu
schaffen; aber bei hoherem Wasserstand oder Eisgang im Winter
bzw. bei Hochwasser im Friihjahr war die Uberquerung eine ris-
kante Angelegenheit. Erst nach einer Reihe erfolgloser Eingaben
an den General Court’* wurde den Leuten von den »Farms« er-
laubt, 1694 eine separate Gemeinde zu griinden.

Auf diese Weise wurde East Windsor eine der 129 Gemeinden,
»in denen unser Herr Jesus Christus in den verschiedenen Kolo-
nien Neuenglands angebetet wurde«. Der Fluss bestimmte die
Lage der meisten Hauser. Oberhalb der 6stlichen Uferbdschung
des Connecticut River gab es auf fast einem Kilometer Breite rei-
ches Weideland, »das Schwemmlands, das im Friihjahr oft {iber-
flutet wurde. Diese Weiden endeten an einer weiteren Boden-
erhebung, der sich wiederum das hoher gelegene Gelande an-
schloss. Dort, oberhalb der Flutgrenze und entlang der sich
unregelmaflig dahinziehenden Erhebung, hatte man etliche
Kilometer flussauf- und flussabwarts die Wohnhauser gebaut.
In einem Gemeinwesen, dessen Angehorige in ihrer Gesinnung
von der Bibel beherrscht waren, blieb es nicht aus, dass das neue,
direkt am Rand des zweiten Abhangs errichtete Versammlungs-
haus zum Zentrum des gemeinschaftlichen Lebens wurde. Als
Gebdude konnte es nichts Schlichteres geben. Es bestand ledig-
lich aus einer iiberdachten Holzrahmenkonstruktion, anfangs

34 Damitwurdenin den Neuenglandstaaten und spater in den USA die »ordent-
lichen Gerichte« bezeichnet, die fiir die allgemeine Rechtsprechung zustindig
waren.

36



ohne befestigten Fuflboden und ohne Sitzmoglichkeiten (aufer
den Fensterbanken und den vorstehenden Schwellbalken). Aber
die Predigtmanuskripte von Timothy Edwards, die uns erhalten
geblieben sind, zeigen, dass sich eine solche Umgebung keines-
wegs nachtraglich darauf auswirkte, mit welcher Sorgfalt er sich
auf jeden Tag des Herrn vorbereitete Seine Auffassung hin-
sichtlich des Dienstes am Wort glich der Ansicht seines Schwie-
gervaters, Solomon Stoddard, der gesagt hat: »Wir sind nicht
auf die Kanzel gerufen worden, um unsere Klugheit oder Wort-
gewandtheit zu beweisen, sondern um ein Feuer im Gewissen
der Menschen zu entfachen.«

An dem Versammlungshaus von East Windsor lief ein Weg
entlang, und knapp 400 Meter nordwarts wurde rechts des We-
ges ein Haus fiir den neuen Pastor gebaut. Die Kosten fiir die
Ziegelsteine und behauenen Balken wurden von Richard Ed-
wards getragen, der gliicklich wiederverheiratet war und we-
niger als 12 Kilometer entfernt in Hartford wohnte. Die Arbeit
wurde innerhalb eines Jahres unentgeltlich von den Gemeinde-
gliedern geleistet. Offensichtlich ging man sorgfailtig ans Werk,
ohne an den nétigen Materialien zu sparen. Das Pastorenhaus
trotzte namlich jedem Wetter, und die Menschen bewunderten
seine solide Bauweise auch noch, als es schliefllich 1812 abgeris-
sen wurde. S. E. Dwight, der das Haus kannte, sagte: »Es war ein
solide errichtetes Haus von bescheidenen Ausmafien«, das man
»zu der Zeit, da es gebaut wurde, als ansehnliches Anwesen«
betrachtet hatte. Von dem zweistockigen Haus aus konnte man

35 1869 schrieb I. N. Tarbox in Bibliotheca Sacra, S. 243-268, einen Artikel tiber
J. Edwards. Darin erwahnt er das Vorhandensein mehrerer, »erst vor wenigen
Jahren« entdeckter Predigtmanuskripte seines Vaters, wobei das erste, das er zu
Gesicht bekam, mit dem Vermerk »Zum Fastentag in Suffield, 19. Okt. 1695«, ver-
sehen war. Damit wird Timothy Edwards’ erstes Dienstjahr angezeigt. Von diesen
Manuskripten sagt Tarbox: »Man hat sie als {iberaus interessante Zeitdokumente
weggegeben, sodass wir befiirchten, dass der ganze Bestand verloren geht.«
Vier sind verdffentlicht worden, und zwar in J. A. Stoughton, »Windsor Farmes«:
A Glimpse of an Old Parish, 1883. Timothy Edwards schrieb seine Predigten voll-
standig nieder, doch es hat den Anschein, dass er einen viel kiirzeren Entwurf
benutzte, wenn er auf der Kanzel stand. Nur eine Predigt wurde zu seinen Leb-
zeiten herausgegeben, und zwar All the Living Must Surely Die and Go to Judgment
(svw. Alle Lebenden miissen gewisslich sterben und dem Gericht entgegengehen), 1732.
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in westlicher Richtung auf die Dachspitzen von Windsor sehen.
Umgeben war es von Ackerland, das Richard Edwards ebenfalls
fiir seinen Sohn gekauft hatte. Eine gute Farm gehdrte damals
»zum Haus eines neuenglischen Pastors einfach mit dazu«*
Hinter dem Haus fiel das Geldnde bis zu einem Fluss hin ab, an
den sich das Waldland anschloss, das man Vogeln und Wild-
tieren tiberliefs.

Hier also wurde am 5. Oktober 1703 Jonathan Edwards ge-
boren. Vier Schwestern (Esther, Elizabeth, Anne und Mary) wa-
ren vor ihm auf die Welt gekommen, und sechs weitere sollten
noch folgen; aber er sollte der einzige Sohn bleiben. In spateren
Jahren, als die zehn Madchen herangewachsen waren, sprachen
die Leute davon, dass Timothy Edwards’” Tochter »60 Fufi« (d. h.
ca. 18 Meter) »erreicht« hédtten. Damit war natiirlich jener Wert
gemeint, der sich beim Zusammenrechnen ihrer Korpergrofien
ergab. Die Milde, die sich in Jonathans Verhalten in spateren Jah-
ren zeigte, lag ohne Zweifel daran, dass er in einer solchen Um-
gebung grofs geworden war Doch wenn auch die Pastorenfami-
lie von East Windsor entschieden feminin in ihrer Zusammen-
setzung war, so wurden die Kinder doch nicht verzartelt. Esther
Edwards, die in diesem Haus bis zu ihrem ¢8. Lebensjahr wohnen
sollte, hatte vom Charakter und der Gemiitsart her die Starke der
Stoddards geerbt. Spatere Generationen erinnerten sich an sie als
eine hochgewachsene, freundliche, sanfte Frau, die »ihren Mann
an lebendigem Verstindnis, das sie von Natur aus besafs, {iber-
traf« (I.ccx). Sie war schon 20 Jahre verheiratet, bevor sie sich 6f-
fentlich zum Glauben an Christus bekannte und am Abendmahl
teilnahm. Diesbeziiglich kann man nicht darauf schlieflen, dass

36 Spétere Generationen sollten diese Kombination kritisch sehen, doch ein
Beobachter des Lebens in Neuengland in friiherer Zeit sagte 1851 im Blick auf
Prediger Folgendes: »Indem sie mehr Zeit in ihren Studierzimmern verbringen,
»eignen sich die heutigen Verkiindiger zwar mehr Gelehrsamkeit an, doch das
geschieht auf Kosten ihrer Gesundheit«.« W. B. Sprague, Annals, Bd. 2, S. 33.

37 Hollister sagt in seiner History of Connecticut iiber Edwards: »Er genoss ein
seltenes Vorrecht, dessen Wert nur von denen verstanden und empfunden wer-
den kann, die das Gliick hatten, in einer dhnlichen Lage zu sein: Die Tatsache,
dass er grofitenteils von gebildeter Weiblichkeit umgeben war, trug dazu bei, dass
sich bei ihm ein sanfter und geheiligter Wesenszug herausbildete.«
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Jonathans Mutter etwas vom Wesen ihres Grofsvaters John War-
ham geerbt hitte, der bekanntlich zur Schwermut neigte. Auch
aus ihrem spéteren Leben ist nichts bekannt, was zu dieser Ver-
mutung Anlass giabe. Die Wahrheit ist, dass Esther Edwards zu
denjenigen gehorte, denen die Furcht vor einer oberflachlichen
und unreifen »Bekehrung« anerzogen worden war. Aller Wahr-
scheinlichkeit nach war sie langst gottesfiirchtig, bevor sie sich
deutlich genug ihrer eigenen Errettung gewiss war. Solche &du-
Berlich langsameren Anfiange fithren am Ende meist zu einer tie-
feren geistlichen Gesinnung. In spéterer Zeit sollte man sich von
der Anziehungskraft ihres geistlichen Lebens erzahlen und sich
ins Gedéchtnis rufen, wie sich in ihrer Witwenzeit sowohl alte
als auch junge Frauen in ihrem Haus versammelten, um sie re-
den und beten zu horen. Eine, die sich an diese Treffen erinnerte,
sagte dazu: »Mrs. Edwards hatte Biicher immer gern und lief3 in
ihren Gesprachen erkennen, wie sehr sie mit ihnen vertraut war,
besonders mit den besten theologischen Schreibern.«

Es gibt wenig Material, woraus man sich ein genaues Bild von
Jonathans Vater machen konnte. Jedenfalls rechtfertigt nichts
Ola Winslows Meinung, er sei ein langweiliger Spiefibiirger ge-
wesen. Im Gegenteil schien Timothy Edwards etwas von der
Lebendigkeit des Temperaments seines Vaters besessen zu ha-
ben. Seine Horer wenigstens dachten so, wenn sie ihn spéter mit
»Mr. Jonathan« verglichen (I.ccx). Obwohl er hellhautig und kraf-
tig gebaut war und offensichtlich (wie seine Briefe belegen) mit
den Angelegenheiten seines Landes gut vertraut war, konnte
man ihn doch kaum fiir einen der Farmer aus Connecticut hal-
ten. Was sein Verhalten anging, hatte man ihn als »einen Mann
mit gepflegten Manieren in Erinnerung, der auf sein dufieres Er-
scheinungsbild grofien Wert legte«. Ganz sicher war er vor allem
in der Welt der Denker zu Hause. Nachst seiner Bibel standen
ihm vor allem die griechischen und lateinischen Klassiker nahe,
doch sein Interesse erstreckte sich auch auf Poesie und natur-
kundliche Studien. Da es in der naheren Umgebung {iberhaupt
keine Schulen gab, blieb es nicht aus, dass der Flur des Pasto-
rats von East Windsor diese Aufgabe tibernehmen musste. Timo-
thy Edwards bereitete etliche Jungen auf das College vor. Mit der

39



Zeit gewann er ein solches Ansehen als Lehrer, dass im Falle von
College-Aspiranten aus East Windsor, wenn sie um Zulassung
baten, die Tutoren®® sagten: »Es besteht keine Notwendigkeit, die
Schiiler von Mr. Edwards zu iiberpriifen.«

Zu Jonathans ersten Erinnerungen werden die vielen Winter-
nachte gehort haben, wenn er neben einigen seiner Schwes-
tern an dem groflen Kamin safs, der die Mitte ihres Heims bil-
dete — ein Kamin, der Holzscheite von 1,8 Meter fasste und doch
an beiden Seiten noch genug Platz zum Sitzen bot. Wenn das
Feuer fiir die dort Sitzenden zu heifs wurde, trat gewohnlich Tim,
der schwarze Diener der Edwards, eilends herzu, um es mit grii-
nen Zweigen zu dampfen. Dann gab es die langen Sommertage,
an denen man auf der Farm viel beobachten konnte und an de-
nen Jonathan, auf dem Riicken im Gras liegend, die Schonheit
der Natur in sich aufnahm. Die Menge der herumfliegenden In-
sekten (einschliefSlich der Schmetterlinge und Motten, die er im
spdten August und frithen September erblickte) faszinierte ihn
in besonderer Weise: »Ich erinnere mich, dass ich als Junge zu
einer bestimmten Jahreszeit dalag — mit dem Riicken auf dem
Boden. Dabei erblickte ich eine Unzahl von ihnen, die alle nach
Stidwesten flogen. Ich meinte damals, sie wiirden in ein warme-
res Land fliegen.«*

Edwards Bewunderung fiir die Schopfung hatte sicherlich in
seiner Kindheit in East Windsor ihren Anfang genommen. Uber
die landschaftlichen Gegebenheiten vor Ort, die ihn so friih be-
eindruckt hatten, schrieb ein anderer Neuengldander:

Von der Tiir seines Vaterhauses aus hatte das Auge wie im
Falle aller Hauser der ndheren Umgebung einen grofiartigen
und umfassenden Uberblick in westliche Richtung. Weil sich
die Weiden plétzlich absenkten, konnte das Auge in diese
Richtung nach Belieben flussaufwérts und flussabwarts frei
umherschweifen — bis dahin, wo in knapp 20 Kilometern Ent-

38 Damit sind hier und im Folgenden jene gemeint, die Studenten vor dem
niedrigsten akademischen Grad betreuen und als Assistenten des Rektors ihnen
auch Unterricht erteilen.

39 JE(Yale), Bd.6,S. 161.
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fernung einige Hiigel die Sicht versperrten. Jeder, der die ver-
schiedenen Naturvorginge im Sommer und im Winter, bei
Sonnenschein und bei Sturm entlang dieses Tales wahrgenom-
men hat, wird zugeben, dass das Tal im Vergleich mit unseren
Gebirgsgegenden zwar keine atemberaubenden Ausblicke bie-
tet, aber dennoch ein unwiderstehlicher Reiz und eine grofie
Faszination von ihm ausgehen. An einem klaren, stillen Som-
mernachmittag, wenn ein abziehender Schauer die Erde er-
frischt hat, oder im Winter, wenn die Welt unter dem Schnee
verborgen ist und die Sonne hinter den fernen Hiigeln unter-
geht, ruht eine zauberhafte Schonheit auf dieser Landschaft.+

Als Edwards beinahe acht Jahre alt war, wurde der Frieden sei-
ner Kindheitsjahre erstmals in erheblichem Mafie beeintrachtigt.
Im Jahr 1711 sollte der Interessenkonflikt zwischen den Englédn-
dern und Franzosen in Nordamerika noch ein weiteres halbes
Jahrhundert andauern, bis er ausgefochten war. Diesmal war es
ein verhdltnisméafig kleines Ereignis innerhalb dieses Konflikts.
Die Truppen aus Connecticut wurden im Sommer dieses Jah-
res losgeschickt, um in einen Teil von Franzosisch-Kanada ein-
zumarschieren. Aber der Queen Anne’s Wart hatte harte Kon-
sequenzen fiir das Pastorenhaus von East Windsor, denn Timo-
thy Edwards wurde zum Dienst als Feldkaplan eingezogen. Als
er von zu Hause fort war, bedrtickte ihn die Erinnerung an viele
Angelegenheiten sowohl grofier als auch kleiner Art, wofiir er
nun nicht mehr die Verantwortung tragen konnte. In der Kor-
respondenz an seine Frau, die aus dieser Zeit uns erhalten ge-
blieben ist, gewinnen wir einen kleinen Einblick sowohl in seine
Gefiihle als auch in das Leben in East Windsor, das er zuriick-
gelassen hatte. Ein Brief vom 7. August 1711 enthélt Anleitungen
fiir seine Frau in vielen praktischen Angelegenheiten: Das alte
Seil am Brunnen musste durch ein neues ersetzt werden; ein ver-
letztes Pferd brauchte besondere Pflege. Die Rinder durften nicht
in den Obstgarten kommen, wohingegen noch vor dem Winter

40 L. N. Tarbox, »Jonathan Edwards«, Bibliotheca Sacra, 1869, S. 253-254.
41 Zwischen 1702 und 1713 in Nordamerika ausgetragener Krieg, in dem sich
Frankreich und Grofbritannien gegentiberstanden.
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der Mist auf die Felder ausgebracht werden musste. Aber um die
Kinder ging es ihm besonders, wobei sich seine Gedanken zuerst
Jonathan zuwandten:

Ich mo6chte, dass Du insbesondere auf Jonathan achtest. Er
soll nichts vergessen, was er gelernt hat, und die Formenlehre
behalten. Dariiber hinaus soll er zwei Seiten aus Propria quae
moribus** auswendig lernen und den Stoff durch Wieder-
holung festigen. Ich hétte gern, dass er dies den Madchen so
oft wie moglich aufsagt ...

Die Fortschritte seines Sohnes in Latein lagen ihm allerdings
nicht ausschliefilich und nicht in erster Linie am Herzen:

Wenn eines der Kinder zu irgendeiner Zeit den Fluss iiber-
quert, um zu einer Zusammenkunft zu gelangen,® hatte ich
gern, dass sie sehr darauf achten, wie sie im Boot sitzen oder
stehen, damit sie nicht in den Fluss fallen ... Ich hoffe, dass Du
besonders auf Jonathan achtest, damit er nicht lernt, riipelhaft
und ungezogen zu werden usw., woriiber Du und ich vor Kur-
zem noch gesprochen haben. Ich sdhe es nicht gern, wenn Du
es zulésst, dass er mit Tim waghalsige Ritte in die Walder un-
ternimmt.

Der Brief endet:

Der Herr Jesus Christus sei mit Deinem Geist, meine Liebe,
und ermutige Dich, auf ihn zu hoffen und zu vertrauen. Mo-
gest Du seine Liebe zu Deiner Seele entdecken, der ich Dich
und all das Deine sowie das Meine anbefehle, auch erinnere

42 Lateinisches Werk, das im seinerzeitigen Schulunterricht verwendet wurde.
Wie im damaligen Europa spielte in Neuengland Latein im Bildungswesen noch
eine wesentlich grofere Rolle als die jeweilige Nationalsprache.

43 Da das Pastorenamt von East Windsor wahrend der Abwesenheit von Timo-
thy Edwards vermutlich unbesetzt war, wird hier offensichtlich darauf angespielt,
dass Angehorige dieser seit 1694 selbststandigen Kirchgemeinde (siehe oben) den
Connecticut River iiberqueren mussten, um an Gottesdiensten u. dgl. teilnehmen
zu kdnnen.
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sie und ebenso Mercy Brooks sowie Tim Demming# an meine
Liebe. Richte Tim aus, ich wiirde mich sehr freuen, wenn ich
lebend zuriickkomme, dass ich hore, er sei ein braver Junge
gewesen. Sage meinen Kindern, dass ich gern hatte, sie wiir-
den téglich fiir ihren Vater sowie fiir ihre eigenen Seelen be-
ten. Mogen sie vor allem an ihren Schopfer denken und den
Herrn Jesus Christus jetzt, in den Tagen ihrer Jugendzeit, su-
chen. Gott sei mit Euch und segne Euch alle.
Ich bin, mein Schatz, immer der Deine in innigster Liebe und
Zuneigung,

Timo Edwards

Ein schneller Marsch von {iiber 250 Kilometern im August 1711
brachte die Truppen aus Connecticut in sieben Tagen nach Al-
bany, von wo aus Timothy schrieb:

Ich habe immer noch gute Hoffnung, Dich und unsere lieben
Kinder wiederzusehen. Ja, ich kann nur sagen, dass mich die
gnadenreiche Nédhe Gottes bisher bewahrt hat, seit ich das Zu-
hause verlassen musste. Er hat meiner Seele Mut und Kraft
gegeben und auch mein Leben beschiitzt. Ich bin in Bezug
auf dieses grofie Unternehmen sehr erfreut und erquickt wor-
den. Dabei hoffe ich sehr, dass es weiter vorangeht. Noch be-
vor viele Wochen vergangen sind, werde ich hoffentlich Ka-
nada sehen: Aber ich vertraue dem Herrn, dass er mir gna-
dig ist — ebenso Dir, meinem Schatz, und all unseren lieben
Kindern. Gott hat noch mehr Arbeit fiir mich an dem Ort, an
dem ich nun so viele Jahre gewohnt habe. Ich vertraue dar-
auf, dass Du und ich weiterhin zusammen auf der Erde leben
werden, bevor wir beide zusammen im Himmel fiir ewig bei
dem Herrn Jesus Christus und allen Heiligen weilen und uns
der allerbesten Gemeinschaft erfreuen werden ... Erinnere je-
des meiner Kinder an meine Liebe — Esther, Elizabeth, Anne,
Mary, Jonathan, Eunice und Abigail. Der Herr sei ihnen gna-

44 Die Hausangestellten. Mercy Brooks starb 1734 (siehe I. N. Tarbox, »Timothy
Edwards and His Parishioners«, The Congregational Quarterly, 1871, S. 256-274).

43



dig und rette sie alle fiir ewig, was auch fiir unsere liebe
kleine Jerusha gelten moge! Der Herr mdge ihre Seelen mit
Deiner und meiner Seele ins Biindel der Lebendigen einbin-
den (L.ccix)!

Bis dahin musste Timothy Edwards aufer einer Erkaltung und
einem Husten nichts ausstehen. Doch als man den Marsch von
Albany aus fortsetzte, wurde er aufgrund der Erschopfung und
Kalte ernstlich krank, sodass er nach weiteren 8o Kilometern zu-
riickgelassen und mit Boot und Pferdewagen nach Albany zu-
riickgebracht werden musste, wobei auch ein anderer Invalide
(ein Offizier) dabei war. Am Abend des 10. September 1711, als
sein kranker Kamerad starb, konnte er sich aufsetzen und nach
Hause schreiben. In dem Brief berichtete er von seiner Entlassung
und von der Hoffnung, Nachbarn aus East Windsor mdchten mit
Pferden und zusatzlichen Decken kommen, um ihn nach Hause
zu geleiten.

Ein Satz aus Timothy Edwards’ Briefen von der Front weist
auf zwei Dinge hin, die ihn beschéftigten: »Ich wiinsche sehr,
dass Du mit meinen Biichern sorgfiltig umgehst«, so schrieb
er an Esther, »und tiber die Raten Buch fiihrst.« Der erste Sach-
verhalt war fiir seine Arbeit und der zweite fiir den Unterhalt
seiner grofien Familie wichtig. Mit »Raten« war das Einkom-
men gemeint, das ihm als Gemeindepastor ausgezahlt wurde,
gewohnlich nicht in Geld, sondern in Naturalien (d. h. in Form
landwirtschaftlicher Erzeugnisse). Es konnte auch Handelswa-
ren bzw. Arbeitsleistungen umfassen, die Schuhmacher, Schnei-
der oder Hufschmiede fiir ihn erbrachten. Aufgrund der »Raten«
(oder des Fehlens derselben) kam es nur allzu oft zu Reibereien
zwischen den Pastoren und ihren Leuten. Timothy Edwards
besserte sein Einkommen durch die Gebiihren auf, die ihm ver-
schiedene Familien fiir die Ausbildung ihrer Kinder bezahlten.
Ein Geschéftsbuch, das aus einer spateren Periode seines Le-
bens erhalten geblieben ist, berichtet davon, dass er solche »Ra-
ten« bekommen hat, und auch von den Zahlungen verschiede-
ner Einzelpersonen. Neben dem Namen »John Rockwell« steht
folgender Eintrag: »Fiir die Belehrung seines Sohnes (d. h. seines
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dltesten Sohnes), die ein Jahr und acht Monate dauerte, eine Ge-
samtsumme von 10 Pfund, 17 Schilling, 6 Pence.« Oder ein an-
derer Eintrag: »Berechnet fiir John Diggins im Auftrag seines
Vaters, an mich zu zahlen fiir insgesamt 47 Wochen Unterricht
in den Sprachen (d. h. in Latein und Griechisch): neun Pfund,
acht Schilling.«

Edwards’ Eltern hatten es offensichtlich nicht leicht, ihre
grofie Familie mit einem verhaltnisméafig diirftigen Einkommen
durchzubringen. Sie besserten es manchmal auf, indem sie ihren
schwarzen Diener ausliehen, damit er tagsiiber woanders arbei-
ten konnte. Esther Edwards stellte aufSerdem Apfelbrandy oder
Apfelkorn her, und Jonathan wird ihr zweifelsohne dabei ge-
holfen haben, ihn mit dem Quart (0,95 Liter) abzumessen, wenn
die Kinder der Nachbarn zum Kaufen kamen. Es gab nicht viele,
die es sich leisten konnten, ihn fassweise zu erwerben. Hinsicht-
lich einer besonderen Gelegenheit, als Timothy Edwards nach
Boston fuhr, ist bekannt, dass seine Madchen ihre langen Haare
abschnitten, damit er sie gegen Facher und Giirtel eintauschen
konnte. Trotz der Notwendigkeit, sparsam zu sein, gibt es je-
doch keinen Beweis dafiir, dass das Familienoberhaupt knausrig
war. Im Gegenteil, sein Rechnungsbuch enthélt auch solche Ein-
tragungen: »3. Juni. Richard Skinner méhte meinen Obstgarten.
Datfiir forderte er zwei Schilling. Ich hielt das fiir zu wenig und
gab ihm zwei Schilling, sechs Pence.«

Timothy Edwards hatte den grofiten Einfluss auf die Bildung
seines Sohnes. In vielerlei Hinsicht glichen seine Erziehungs-
methoden dem, was damals tiblich war — in einer Zeit, da man
nichts dabei fand, Kinder im Alter von sieben Jahren lateini-
sche Texte auswendig lernen zu lassen. Aber es besteht Grund
zu der Annahme, dass zu solch strengen Methoden im Pastoren-
haus von East Windsor als Ausgleich die Ermutigung kam, die
das Handeln aus eigenem Antrieb und die kindliche Initiative
starkte. Besonders Edwards’ Vater legte Wert darauf, dass alle
Arbeiten mit der Feder in der Hand ordentlich ausgefiihrt wur-
den, wobei er eine saubere Schrift als wesentlich ansah. In einem
Brief an Esther aus seiner Zeit als Feldkaplan riet er ihr 1711 in
Bezug auf Jonathan und seine Schwestern: »(Ich) wiinsche sehr,
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dass sowohl er als auch sie mit dem Schreiben fortfahren und
darum viel haufiger schriftliche Arbeiten erledigen, als sie es ta-
ten, da ich noch zu Hause war.« Die Gewohnheit, zur Feder zu
greifen, war Jonathan von seinen Kindheitsjahren her eingepragt
worden, sodass er zeit seines Lebens gern schrieb.

Von seinem Vater hatte der Sohn in East Windsor ebenso ge-
lernt, wie hoch der Dienst des Pastors einzuschatzen ist. Gleich-
zeitig sah Jonathan, dass eine solche Arbeit ihre unvermeidlichen
Probleme hatte. Als er zwischen sieben und elf Jahren alt war,
gab es betrichtlichen Arger in der Gemeinde, weil man sich dar-
iiber stritt, wo das neue Versammlungshaus gebaut werden sollte.
Am urspriinglichen Haus von 1694 waren mehrfach bauliche
Verbesserungen vorgenommen worden; aber nun war es fiir die
wachsende Gemeinde zu klein geworden. Lange bevor feststand,
wo das neue Gebdude stehen sollte, hatten die Wahlberechtig-
ten beschlossen, dass es »40 Fuf$ im Quadrat« messen (d. h. eine
Grundfldache von anndhernd 150 Quadratmetern haben) sollte.
Bei der Auseinandersetzung wegen der Ortsverlegung ging es
hoch her, wobei einer der Befiirworter eines Umzugs seine An-
sichten fiir wert befand, in Reime gefasst zu werden. Eine Stelle
daraus lautete folgendermafSen:

Es sind beinah vier Meilen,

der Weg fiir manche ist zu weit

an Gottes heil'gem Sabbat,

vor allem, wenn es friert und schneit.

Nicht alle Bemerkungen, die das Pastorenhaus von East Windsor
erreichten, waren so maf$voll wie die zitierten Zeilen dieses Poe-
ten in einfacher Farmerkleidung. Aber endlich, im Jahr 1714, war
das neue Versammlungshaus fertig, wobei es schlieslich doch in
der Néhe des urspriinglichen Gebaudes stand.

Im Laufe seines Dienstes musste Timothy Edwards eine Reihe
gemeindlicher Schwierigkeiten durchstehen, wobei sich eine da-
von auf die unzureichende Hohe seines Einkommens bezog.
Schwerwiegender war eine neue Art der Klage, die man mit ei-
ner gewissen Berechtigung erhob und wovon man nun im Land
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horte. Sie wandte sich gegen die Autoritéat der Pastoren. Dies war
ein Zeichen fiir das wachsende Unbehagen angesichts des Kir-
chenregiments. Die urspriinglichen Siedler aller neuenglischen
Gemeinden waren strikt kongregationalistisch eingestellt, so-
dass jede Gemeinde volle Freiheit und Unabhangigkeit hatte und
die entscheidende Macht bei der Gemeindeversammlung lag.
Aber auch schon frithere Gemeinden hatten gewohnlich Pasto-
ren von einer solchen personlichen Autoritdt und einem solchen
Ansehen, dass ihre Fithrungsrolle selten durch die »Macht der
Bruderschaft« infrage gestellt wurde. Immerhin waren die Pre-
diger dieser Gemeinden friiher Geistliche der Kirche von Eng-
land gewesen und hatten viel aufgegeben, um ihren Leuten zu
dienen und mit ihnen zu leiden. Eine Zeit lang war also die pas-
torale Autoritdt mit der Vollmacht der Gemeindeversammlung
gliicklich vereint. Ein Beweis dafiir, dass das Pastorenamt und
der Gemeindedienst in seiner Gesamtheit kein autokratisches
Regelwerk notig hatten, findet sich in einer Bestimmung der von
der Cambridge-Synode niedergelegten »Plattform« (1648/49), wo-
nach die Altesten zusammen mit den Pastoren die Gemeinde lei-
ten sollten.

Zu der Zeit, als sich Timothy Edwards in East Windsor nie-
derlie, war allerdings ein Ubergang zu einer anderen Ara schon
ziemlich weit fortgeschritten, wobei die Pastoren gezwungen
wurden, ihr Vorrecht beziiglich der Leiterschaft zu betonen.
Wihrend einige Gemeindeglieder diese Betonung als neuerliche
klerikale Herrschsucht ansahen, hielten die Pastoren ihrerseits
sie im Allgemeinen fiir eine Notwendigkeit, die sich aus den vor
50 Jahren noch nicht absehbaren Umstédnden ergab.

Die Gemeinden bestanden nicht mehr aus den kleinen, eng
miteinander verbundenen Christengruppen, die in den Jahren
nach 1630 gemeinsam fiir ihren Glauben gelitten hatten. Zu je-
ner Zeit gab es in Connecticut nur vier Orte und etwa 8oo Ein-
wohner. Am Ende des Jahrhunderts war die Zahl der Ortschaf-
ten auf 30 angewachsen, die von 30000 Menschen bewohnt
wurden. In den folgenden 30 Jahren, also in der Jugendzeit Jo-
nathan Edwards, war die Bevolkerungszunahme bemerkens-
wert stark. Nur wenige unter dieser wachsenden Einwohner-
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schaft waren ohne kirchliche Bindung, wobei Kirchgemeinde
sowie politische Gemeinde praktisch identisch waren; aber die
Zahl der hingegebenen, wahren Christen hatte keinesfalls mit
dem Anstieg der Bevolkerung Schritt gehalten. Die Mafistabe fiir
die Gemeindezugehorigkeit waren herabgesetzt worden. Nach
den Worten eines Schreibers galt jedoch Folgendes: »Die Nicht-
wiedergeborenen waren keineswegs dadurch gebessert, dass
sie am Abendmahl teilnahmen, wahrend der Zustand der Ge-
meinden in vielerlei Hinsicht dadurch erheblich verschlechtert
wurde.«® Ungeistlich gesinnte Gemeindeglieder hatten eine an-
dere Haltung gegeniiber der Autoritdt der Pastoren, und daher
begann die Idee »demokratisch verfasster Kirchenstrukturen im
Gegensatz zur Herrschaft einer geistlichen Elite«, schon Unter-
stiitzer in den Gemeinden zu finden. Wahrend es bisher weit-
hin eine gemeinsame geistliche Sicht von Pastor und Gemeinde
gab, kam nun die Tendenz auf, dass beide Parteien die Sache un-
terschiedlich beurteilten. Viele Fiihrungspersonlichkeiten unter
den Pastoren glaubten, dass sie es mit einem ernsten Niedergang
des geistlichen Zustands zu tun hatten, und ebendieser Nieder-
gang fiihrte unter ihnen zu wachsenden Zweifeln an der Kompe-
tenz der Ortlichen Gemeinden, ihre Angelegenheiten in eigener
Regie verwalten zu konnen.

Dieser Zweifel wurde durch einen anderen Faktor noch ver-
starkt, namlich durch das Verschwinden verantwortlicher Altes-
ter. Ein Schreiber aus Neuengland spricht 1715 von den amtieren-
den Altesten: »Sie sind inzwischen so selten wie ein schwarzer
Schwan auf einer Wiese.« Die Pastoren selbst sind fiir diese Ver-
anderung scheinbar nicht in erster Linie verantwortlich gewesen.
Im Gegenteil, sie lieen der »Reformsynode« von 1679 Warnun-
gen zukommen. Darin hief§ es: »Wenn eine Gemeinde nicht meh-
rere Alteste hat, muss das Kirchenregiment entweder vom Kle-
rus ausgehen oder auf dem Mehrheitsgrundsatz beruhen.«#

45 »New England Theology Historically Considered«, The British and Foreign
Evangelical Review, 1860, S. 863.

46  Zitiert in The Congregationalism of the last Three Hundred Years, H. M. Dexter,
1879, S. 482. Dexters Werk bleibt einer der sichersten Leitfaden im Blick auf die
verwirrenden Einzelheiten des neuenglischen Kirchenregiments.
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Zwischen diesen beiden Auffassungen waren nun die Pastoren
gefangen. Sie wollten weder eine »allgemein demokratisch ver-
fasste Struktur«, noch war ihnen daran gelegen, selbststandige
»Pralaten« zu sein. Demzufolge (trotz der Gefahr, des »Presbyte-
rianismus« bezichtigt zu werden) begannen sie, sich auf die Not-
wendigkeit zu verstandigen, reguldre »Vereinigungen« zu schaf-
fen, in deren Rahmen die Pastoren sowohl einander als auch die
Gemeinden als Ganzes beaufsichtigen konnten.

Wir diirfen sicher sein, dass dieses Thema im Pastorenhaus
von East Windsor im Laufe der Jugendjahre Jonathans oft Ge-
sprachsstoff war, und nicht zuletzt bei jenen wichtigen Gelegen-
heiten, bei denen sein Grofdvater, Solomon Stoddard, die 8o Kilo-
meter von Northampton flussabwérts nach East Windsor kam.
Bereits um 1700 und vielleicht noch frither war Stoddard davon
iiberzeugt, dass die Einheit und geistliche Standfestigkeit der Ge-
meinden ein solches Mafs an Zusammenarbeit unter den Pasto-
ren bendtigten, wie es traditionell eher bei den Presbyterianern
kennzeichnend war. Hinsichtlich der absoluten Unabhdngigkeit
jeder einzelnen Gemeinde schrieb er schon 1700: »Dieses vom
Herrn festgelegte Prinzip ist zu edel und ein zu anspruchsvol-
ler Sachverhalt fiir jede kleine Gemeinde, als dass sie sich eine
solch unkontrollierbare Macht anmafien konnte und dabei nie-
mandem auf Erden verantwortlich ist; dies ist kein glaubwiirdi-
ger Weg des Friedens — weder fiir die Gemeinden noch fiir die Si-
cherheit der einzelnen Gemeindeglieder ...«

In Boston wurden 1705 Vorschlage fiir formelle Vereinigungen
gemacht, die aber von dem dort zusammengetretenen Gremium
nicht angenommen wurden. Stoddards Einfluss erstreckte sich
mehr auf den Westen von Massachusetts und das Tal des Con-
necticut River. In der Hampshire County, in der er beheimatet
war, konnte er 1714 allerdings eine Vereinigung etablieren, ob-
wohl sie von fast der Hélfte der dortigen Gemeinden abgelehnt
wurde. Bereits zuvor (um 1708) nahm eine Versammlung von
Pastoren und Abgesandten aus Connecticut in Saybrook in al-
ler Form einen Plan an, wonach sich zweimal jahrlich »lehrende
Alteste« versammeln sollten, »um {iber die Aufgaben ihres
Dienstes und iiber die allgemeinen Interessen der Gemeinden zu
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beraten«. Der Beschluss von Saybrook wurde von Timothy Ed-
wards unterstiitzt, doch als er ihn der Gemeinde vortrug, wurde
er verworfen. Die gleiche Reaktion nahm unter den Leuten aus
anderen Gemeinden solche Ausmafie an, dass die »Saybrook-
Plattform« nie eine wirklich effektive Arbeitsgrundlage wurde.
In mindestens einer Gemeinde musste der Pastor sein Amt
niederlegen, weil er ein Mitunterzeichner war. In einer anderen
Gemeinde, wo der Pastor gerade aus bestimmten Griinden die
Feier des Abendmahls eingestellt hatte, wurde dieser ebenfalls
um einen Amtsverzicht gebeten.¥” Es gab offensichtlich Orte, in
denen sich die Gemiiter wegen des vermeintlichen pastoralen
»Autoritatsgehabes« erhitzten. Selbst in dem verhaltnismafsiig ru-
higen East Windsor mag es einige aus der Klasse derer gegeben
haben, die vor dem Pastorenamt kaum Ehrfurcht hatten und es
unterliefen (wie Timothy Edwards seinen Horern einmal sagte),
»den Hut zu ziehen, wenn sie einem >Oberen« auf der Strafse be-
gegnetenc.

Zu der Zeit, als sein Enkel Jonathan ein Teenager war, lief3
Stoddard bereits die Bereitschaft erkennen, etwas infrage zu stel-
len, was einst zu den Grundlagen der kongregationalistischen
Kirchenverfassung gehort hatte. In seinem Werk An Examination
of the Power of the Fraternity* behauptete er, dass die Rolle der Ge-
meindeversammlungen von den Vitern entschieden wurde, »be-
vor sie ausreichend Zeit hatten, diese Angelegenheit geniigend zu
iiberdenken«. »Die Fehler einer Generation«, so glaubte er, »wer-
den vielfach zu Katastrophen fiir folgende Generationen.« Die Be-
fahigung der Briider, alle gemeindlichen Angelegenheiten an-
gemessen beurteilen zu konnen, war genauso unzureichend wie
ihre Kompetenz in allen gesellschaftlichen Fragen. »Wenn die
Menge der Bewohner in zivilrechtlichen Angelegenheiten zum
Richter wiirde, wéren die Dinge bald ganz auf den Kopf gestellt.«

Wenn Stoddard und sein Schwiegersohn diese Dinge mit-
einander besprachen, dann gab es eine Schlussfolgerung, be-

47 Mit der Belastung dieser und anderer Beziehungen zwischen Pastor und
Gemeinde befasst sich Paul R. Lucas in Valley of Discord: Church and Society Along
The Connecticut River, 1636 — 1725, 1976.

48  Svw. Die Macht der Bruderschaft auf dem Priifstand.
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ziiglich derer sie stets einer Meinung waren: Keine das Kirchen-
regiment als solche betreffende Anderung wiirde den Noten der
Gegenwart abhelfen. Nach den Worten ihres Bostoner Amts-
bruders und Zeitgenossen, Increase Mather, »passt die kongre-
gationalistische Gemeindezucht nicht zu den weltlichen Inter-
essen oder zu einer Generation rein &uferlicher Bekenner.
Sie wird stehen und fallen, je nachdem, ob die Macht eines gott-
gemifSen Lebens in ihr die Oberhand behiilt oder nicht.« Stoddard und
Timothy Edwards sahen ihre Hauptverantwortung darin, diese
»Macht eines gottgemafien Lebens« in ihrer Zeit zu gewahrleis-
ten. »Fiir Pastorenc, forderte Stoddard, »ist es unabdingbar, dass
der Geist des Herrn auf ihnen ist, damit die Frommigkeit unter
dem Volk neu belebt werden kann.«

Die fundamentalen Probleme der neuenglischen Gemeinden
des frithen 18. Jahrhunderts lagen also tiefer, als es bei Fragen des
Kirchenregiments der Fall ist, und allzu oft waren die Pastoren
selbst ein Teil des Problems. Richard Webster driickte es so aus:
»In den Gemeinden Neuenglands wurde ein gewaltiger Wech-
sel deutlich: Die Gemeindezucht war lax geworden, die Lehre
war verwassert, und der Predigt fehlten Durchschlagskraft und
geistliche Ausrichtung. Die vollig ausformulierten Verkiindigun-
gen hatten die >kurzen Notizen« abgelost, die bislang als >Predigt-
geriistc auf der Kanzel dienten. Indem seine Augen am Manu-
skript klebten und seine Finger den Zeilen folgten, war der Pas-
tor vollig mit dem Ablesen seiner Predigt beschéftigt. Das lief3
die jungen Leute ganzlich unberiihrt, die Alteren schliefen ein,
und wieder andere wahnten sich trdumend auf ihrer Farm oder
im Strafienverkehr bzw. am warmen Kamin oder im Wald.«#

Doch die Bedingungen waren gewiss nicht iiberall die glei-
chen. Die meisten Erinnerungen, die Jonathan Edwards an seine
jungen Jahre hatte, betrafen nicht gemeindliche Konflikte oder
langweilige Gottesdienste. In East Windsor (in seiner Heimat-
gemeinde und in seinem Elternhaus) war er durchaus Zeuge der
Tatsache gewesen, dass die »Frommigkeit« wahrhaft »neu be-

49 Webster, a. a. O., S. 133. Hinsichtlich zeitgenossischer Aussagen iiber den
Niedergang siehe John Gillies, Historical Collections, Relating to Remarkable Periods
of the Success of the Gospel, 1845 (und Nachdruck 1981), S. 279-281.
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lebt« wurde. Da gab es Zeiten, in denen Gottes Gegenwart in der
Gemeinde besonders deutlich spiirbar war — dann gerieten The-
men, die keinen Ewigkeitswert hatten, zur Bedeutungslosigkeit,
und eine ungewdhnliche Ernsthaftigkeit und ein geistliches In-
teresse erfassten die gesamte Gemeinde. Zahlreiche, bisher nur
nominelle Christen drangen vom Tod zum Leben durch, wéah-
rend Christen sich freuten, zur vollen Heilsgewissheit gelangt zu
sein. Wenn er im spédteren Leben von grofien Scharen fiir Chris-
tus gewonnener Seelen schrieb, sagte Edwards: »Die Gemeinde
meines verehrten Vaters war in vergangenen Zeiten ein mit Gna-
denerweisen solcher Art beschenkter Ort, mehr als alle anderen
im Westen Neuenglands (aufSer Northampton). Bei uns hat es
vier oder fiinf Zeiten der Ausgieffung des Heiligen Geistes und
in deren Gefolge eine allgemeine Erweckung der Leute gegeben,
seit mein Vater sich unter ihnen niedergelassen hatte« (1.349).

Jonathan erlebte mindestens zwei solcher Erweckungsperio-
den wahrend seiner Kindheit. Indem er von seiner eigenen Er-
fahrung spricht, schreibt er:

Von Kindheit an wurde meine Seele von mancherlei um-
getrieben und mein Herz von mannigfaltigen Dingen be-
wegt; ich erlebte jedoch zwei ungemein bemerkenswerte Zei-
ten der Erweckung, bevor mich jene Veranderung erfasste,
wodurch ich zu jenem neuen Verstdndnis der Dinge und zu
jenen neuen Einstellungen gefiihrt wurde, die ich seither
habe. Das erste Mal war ich noch ein Knabe — einige Jahre,
bevor ich zum College kam. Es war eine Zeit auflergewdhn-
licher Erweckung in der Gemeinde meines Vaters. Damals
war ich viele Monate lang stark davon beriihrt, wobei die An-
gelegenheiten des Glaubenslebens und mein Seelenheil mich
sehr beschaftigten ... Ich hatte meine Freude daran, fromm
zu sein — eine derartige Freude war mir bislang unbekannt.
Mein Geist war sehr damit befasst und fand in seiner Selbst-
gerechtigkeit immer wieder Vergniigen daran, wobei es mir
Spafl machte, mich in geistlichen Ubungen iiber Gebiihr zu
beweisen. Ich tat mich mit einigen meiner Schulkameraden
zusammen, und wir bauten in einem sumpfigen Gelande an

52



einer sehr abgelegenen Stelle eine Hiitte, um dort zu beten.
Und auflerdem hatte ich besondere geheime, mir vorbehal-
tene Orte in den Waldern, wohin ich mich zuriickzuziehen
pflegte. Von Zeit zu Zeit war ich innerlich sehr stark ergrif-
fen ... Ich glaube daher, dass sich manche Leute durch solche
Regungen sowie Gemiitsbewegungen und von solcherlei Ver-
gniigen, wie ich es damals an der Frommigkeit hatte, verfiih-
ren lassen und dies falschlicherweise fiir Gnade halten (L.xii).

Die ndchste Erweckungszeit erlebte East Windsor in den Jahren
1715/16, wahrend Timothy Edwards seinen normalen Dienst als
Prediger versah. Diesmal bekannten Esther Edwards und zwei
ihrer Tochter ihren Glauben an Christus. Das von Edwards ver-
fasste Werk »Personal Narrative«®* ist dasjenige Dokument, wor-
aus wir eben zitierten. Darin spricht er nicht {iber seine eigenen
Erfahrungen in diesen Jahren; aber diese Erweckung spielt wohl
eine Rolle in dem ersten, auf uns tiberkommenen Schriftstiick
aus seiner Feder. Seine Schwester Mary, der er altersmaflig am
nachsten stand, hatte kiirzlich das Heim verlassen, um bei den
Verwandten ihrer Mutter in Hadley zu wohnen, das nahe bei
Northampton lag. Sie war damals 14 und Jonathan 12 Jahre alt:

An Miss Mary Edwards in Hadley

Windsor, den 10. Mai 1716
Liebe Schwester,
durch die wunderbare Gnade und Giite Gottes ist es an die-
sem Ort zu einem aufsergewthnlichen Aufbruch und einer be-
merkenswerten AusgiefSung des Geistes Gottes gekommen, die
noch anhalt, wenn ich auch Grund zu der Annahme habe, dass
sie in gewissem Mafs (aber hoffentlich nicht zu sehr) abgenom-
men hat. Etwa 13 Menschen sind der Gemeinde hinzugefiigt
worden, sodass sie jetzt am Abendmahl teilnehmen. Das sind
solche, auf die (wie ich herausgefunden habe) Du nicht gekom-
men warest: Menschen wie John Huntington, Sarah Loomas,
die Tochter von Thomas Loomas, und Esther Elsworth haben

50 Hier und im Folgenden svw. »Personlicher Erfahrungsberichte.
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sich der Gemeinde angeschlossen. Und es gibt fiinf, die vor-
geschlagen wurden und nicht der Gemeinde hinzugetan wor-
den sind, ndmlich John Loomas, John Rockwells Frau, Ser-
geant Thomas Elsworths Frau, Isaac Bissels Frau und Mary Os-
band. Ich glaube, es kommen wie gewhnlich am Montag tiber
30 Leute, um mit Vater {iber den Zustand ihrer Seelen zu spre-
chen.
Es ist Zeit, dass an diesem Ort eine allgemeine Heilung ein-
tritt. Finf Personen sind hier gestorben, seit Du fort bist, nam-
lich die alte Frau Rockwell, die alte Frau Grant und Benja-
min Bancroft, der etliche Meter vom Ufer entfernt wahrend
einer Bootsfahrt ertrunken ist. Etliche Personen beiderlei Ge-
schlechts safSen in dem Boot, wobei alle anderen aber auf er-
staunliche Weise gerettet wurden (vier junge Frauen und
mehrere Madnner wurden geborgen). Hinsichtlich der ande-
ren beiden Verstorbenen meine ich, dass Du von ihnen gehort
hast. Margaret Peck aus New Town, die frither Margaret Stiles
hief3, hat einen Saugling verloren, der ganz plotzlich verstarb
und hier am Ort beerdigt wurde. Er gehort zu diesen beiden
Abgeschiedenen.
Abigail, Hannah und Lucy hatten die Windpocken, haben
sich aber erholt. Allerdings ist jetzt Jerusha davon betroffen,
doch die Krankheit ist bei ihr schon fast abgeklungen. Mich
selbst haben mitunter Zahnschmerzen gehorig geplagt; aber
die letzten zwei oder drei Tage hatte ich nur wenig Beschwer-
den. Soviel ich weifs, geht es aufer Jerusha der ganzen Fami-
lie gut.
Liebe Schwester, ich freue mich, wenn ich hore, dass es Dir gut
geht. Ich ware froh, wenn ich von Dir so oft einen Brief be-
kame, wie ich Dir schreibe. Dann erfahre ich namlich, wie es
Dir geht, besonders mit Deinem krummen Riicken.

Dein Dich liebender Bruder Jonathan E.

Vater und Mutter gedenken Deiner in Liebe, desgleichen alle
meine Schwestern sowie Mercy und Tim.
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Unter den vielen Besuchern, Verwandten und anderen Leuten,
die in Jonathans Jugendzeit in das Pastorenhaus von East Wind-
sor kamen, befand sich zu diesem Zeitpunkt ein hochst interes-
santer Gast, von dem Erstaunliches berichtet wird: Stephen Wil-
liams, der 1714 seinen kirchlichen Dienst in Longmeadow (im
Siiden von Massachusetts) begann, kam wenigstens zu einer Ge-
legenheit, um Timothy Edwards wahrend der Erweckung von
1715/16 zu horen. Mit elf bzw. zwolf Jahren musste Williams
21 Monate lang eine Gefangenschaft bei den Indianern in Ka-
nada erdulden. Von ihm hiefs es: »Er schien nie miide zu wer-
den, sich dieser jugendlichen Abenteuer zu erinnern und da-
von zu berichten.« Er sollte in Jonathan einen aufnahmebereiten
Zuhorer finden, und spater werden wir beide Manner als die-
jenigen sehen, die das Erweckungsanliegen vereinte. Auflerdem
wollten beide die Indianer mit dem Evangelium erreichen. Ste-
phen Williams’ Tagebuch verrit, was zu jener Zeit seinen Geist
beschiftigte: Er horte (so seine Eintragungen), dass Timothy Ed-
wards »iiber Erweckungsangelegenheiten« redete. »Es gab eine
auflerordentliche Bewegung unter den Leuten von East Wind-
sor — viele riefen immerfort: sWas sollen wir tun, um errettet zu
werden?« Und wenn er dann an seine eigene Gemeinde dachte
(in der er 66 Jahre dienen sollte), fiigte er hinzu: »Herr, gib Gnade,
dass unter uns auch solche sein mogen wie hier!«

Als sich der Sommer 1716 seinem Ende zuneigte, bereitete
sich Jonathan vor, das Haus zu verlassen, um ans College zu ge-
hen. Esther, seine dlteste Schwester, war 21 Jahre alt, wiahrend
im gleichen Jahr Martha als die Jiingste und Letzte in der Fami-
lie geboren wurde. Bis dahin hatte ihn der Einfluss des Eltern-
hauses umgeben. Als er im September 1716, einen Monat vor sei-
nem 13. Geburtstag, den Fluss hinunterfuhr, bedeutete das fiir
ihn den Abschluss seiner Kindheit.
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»JENES NEUE VERSTANDNIS
DER DINGE«

Wire irgend in der weiten Welt

nur ein and’rer Ort, dahin zu flieh'n!
Sicher hatt’ mein Herze den erwahlt,
doch nimmer Thn!

Denn ich schlug auf Schépfungsgrenzen ein,
wie ein Adler, der gefesselt ist;

ach, mochte doch ein Fuf$breit sein,

wo Du nicht bist!

Doch erst, als ich solchen Ort nicht fand,
und dass nirgends eine Zuflucht mir,
nicht in Himmel, Holle, Meer und Land,
floh ich zu Dir!
Richard Trench, Poems, 1885, Bd. 2, S. 217

Bekehrung ist die grofite Verdnderung, der sich ein Mensch in
dieser Welt unterziehen kann.
Solomon Stoddard

Alle, die sich wirklich bekehrt haben, sind neue Menschen, neue
Geschopfe; neu, nicht nur innerlich, sondern auch nach aufien
hin. Sie sind durch und durch geheiligt, und zwar nach Geist,
Seele und Leib. Altes ist vergangen, alles ist neu geworden; sie ha-
ben neue Herzen, neue Augen, neue Ohren, neue Zungen, neue
Hande, neue Fiifle. Dies ist gleichbedeutend mit einem neuen Ver-
halten, einer neuen Lebenspraxis; sie wandeln in Neuheit des Le-
bens und fahren damit bis ans Ende ihres Lebens fort.

J E (1.316)
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Die Collegiate School von Connecticut, in die Edwards im
Herbst 1716 eintrat, war in seinem Elternhaus in East Windsor
ein Thema, wortiber man oft diskutierte. Davon konnen wir aus-
gehen; denn seit seiner Griindung im Jahr 1702 war das neue
College in den Pastorenhdusern Neuenglands ein haufiger Ge-
sprachsstoff. Vor 1701 war Harvard, das die Véter in Cambridge
(Massachusetts) gegriindet hatten, die einzige Ausbildungs-
stétte fiir die Studenten der Kolonie. Dort sollte nach der Vision
der Griinder »jedermann das wichtigste Ziel seines Lebens be-
denken und durch Studien Gott in Jesus Christus erkennen ler-
nen«. Aber schon zu der Zeit, als Timothy Edwards sein Studium
in Harvard absolvierte, wurde diese Sichtweise von den meisten
Studenten nur noch verschwommen wahrgenommen. Es bestand
Grund zu der Befiirchtung, dass das entschiedene Zeugnis, das
die Grunderviter ein halbes Jahrhundert aufrechterhielten, der
wachsenden Sékularisierung des intellektuellen Lebens in Neu-
england zum Opfer fallen wiirde. Jene, die diese Befiirchtung
hatten, blickten vertrauensvoll auf Increase Mather, den Rektor
des College. Sie hofften, dass er die puritanische Rechtglaubig-
keit wahren werde. Doch 1701 wurde Mather im Grunde gezwun-
gen, seinen Posten aufzugeben. Er stand namlich nicht nur der
Einrichtung in Harvard vor, sondern leitete auch eine Gemeinde
von 1500 Mitgliedern. Danach war es das soeben gegriindete Col-
lege in Connecticut, worauf die in der entsprechenden Tradition
stehenden Puritaner alter Pragung ihre Hoffnung setzten. Die
Griinder der neuen Institution rechtfertigten das in sie gesetzte
Vertrauen. Gemaf$ der Charta, die sie 1701 festlegten, musste der
Rektor zweimal taglich eine Gebetszeit halten, »am Sonntag prak-
tische Theologie« lehren, sich zu den Aussagen der Westminster
Confession>' bekennen und »in allen anderen Dingen nach bes-
tem Ermessen zu aller Zeit bei der Ausbildung der Studenten
eifrig darauf bedacht sein, die Kraft und Reinheit der Religion und
die grofitmogliche Erbauung der Gemeinden Neuenglands zu fordern«.

51 Die vollstandige Bezeichnung lautet »Westminster Confession of Faith«. Es
handelt sich um ein 1647 von englischen und schottischen Presbyterianern formu-
liertes und in vielen Gemeinden reformierter Pragung noch heute giiltiges Glau-
bensbekenntnis.

57



Timothy Edwards hatte wahrscheinlich wenig Miihe, die Familie
davon zu {iberzeugen, dass man ab sofort nicht mehr zu Harvard,
sondern loyal zu der Ausbildungsstdtte in Connecticut stand.

Als Jonathan so weit war, seine College-Kurse aufzuneh-
men, wurde die Einrichtung allerdings durch Probleme belastet,
die durch eine Besonderheit in Connecticut bedingt waren. Es
ging nicht nur darum, dass das College noch keinen Namen
hatte, sondern auch darum, dass es tiber keinen festen Standort
verfiigte und nach den Worten eines Schreibers »wie die Stifts-
hiitte in der Wiiste durch das Land wanderte«. Die Erklarung
fiir diesen Zustand lag darin, dass der Rektor teilzeitlich tatig
war. Er musste sowohl die Studenten unterrichten als auch ei-
ner Gemeinde dienen, und daher wohnten die Studenten zuerst
in seinem Haus oder in dessen unmittelbarer Nahe. Als deren
Zahl wuchs, wurde das Kollegium durch Tutoren vergrofert, die
ebenfalls regularen Unterricht erteilten. Das bedeutete, dass ab
sofort verschiedene Klassen an unterschiedlichen Orten wohn-
ten, entsprechend der Wohnung ihrer Tutoren. Aufier der Tat-
sache, dass dies dem wohlverstandenen Interesse des College
im hochsten Mafle widersprach, wurde durch diese Praxis nach-
einander bei mehreren Gemeinden die Hoffnung auf das grofite
Anrecht geweckt, als Standort fiir eine ortsfeste Einrichtung ge-
wihlt zu werden. Demzufolge kampften bald Saybrook, New
Haven, Wethersfield und Hartford heftig um diese Ehre.

Es war eine Kontroverse, deren Losung sich als dufSerst
schwierig erwies. Bei der feierlichen Eroffnung des Semesters am
12. September 1716, als Jonathan Edwards” Name unter den Stu-
dienanfangern von New Haven auftauchte, trafen sich die Kura-
toren in Saybrook, um den Sitz der Institution festzulegen. Wie-
der kam es zu keiner Einigung, und Edwards wurde (mit neun
weiteren Studenten des Erstsemesters aus Orten am Connecticut
River) einer Gruppe zugeteilt, die man schon in Wethersfield zu-
sammengestellt hatte. Nach welchen Regeln die Teilung der Stu-
dentenschaft vorgenommen wurde, ist unklar. Sie schien nicht
davon abzuhédngen, ob jemand ein Student im ersten, zweiten,
dritten oder vierten Jahr war. Sowohl Eltern als auch Kuratoren
waren in diesen Streit um den dauerhaften Standort des Col-

58



lege einbezogen, und sie sagten wahrscheinlich ihren Sohnen,
an welchen Lehrer sie sich halten sollten. Als sich am 17. Okto-
ber 1716 das Kuratorium schliellich fiir New Haven entschied,
ignorierten die Studenten, die in Wethersfield wohnten, die Wei-
sung, dorthin umzuziehen. Sie hatten das kaum tun konnen,
wenn ihre Eltern dem entsprechenden Tutor, Rev. Elisha Wil-
liams, nicht den Riicken gestarkt hatten.

Timothy Edwards hatte offensichtlich Griinde, ebenfalls Eli-
sha Williams zu unterstiitzen. Erstens bestanden familidre Bin-
dungen. Williams’ Vater hatte Christian Stoddard > eine Schwes-
ter von Timothys Frau, geheiratet. Dies war die zweite Ehe von
Rev. William Williams, wobei Elisha der Sohn seiner verstor-
benen ersten Frau und daher nur ein Halbcousin von Jonathan
war. Wichtiger aber war eine Tatsache in Bezug auf Elishas Stel-
lung: Obwohl er erst vor fiinf Jahren aus Harvard entlassen und
nur neun Jahre dlter als Jonathan war, hat es doch den Anschein,
als sei er bereits damals der kompetenteste und bekannteste
Ausbilder gewesen, der an der Collegiate School Dienst tat. So
kam es, dass 1716, nachdem alle Aufregung wegen der College-
Abschlussfeier und alle sonstigen Vorkommnisse vortiiber waren,
Jonathan die nédchsten beiden Jahre in der Wethersfield-Gruppe
zu finden war (nur 16 Kilometer von East Windsor entfernt). Viel-
leicht wohnte er bei seinem Halbcousin Elisha oder bei seinem
Onkel Stephen Mix, dem Pastor von Wethersfield.

Obgleich sich, geografisch gesehen, Edwards’ Horizont nur
wenig verdndert hatte, betrat er doch eine viel weitere Welt des
Denkens. Elisha folgte dem gleichen Lehrplan, den er selbst in
Harvard durchlaufen hatte und der von der Collegiate School
in Connecticut tibernommen worden war. Das erklart, warum
Edwards in Wethersfield die zwei handgeschriebenen Lehr-
biicher {iber Logik und Naturphilosophie bei sich fiihrte, die
sein Vater schon in Harvard benutzt hatte. Grob gesagt, stan-
den in diesem Vierjahreskurs im ersten Jahr die Sprachen (La-
tein, Griechisch und Hebrdisch), im zweiten die Logik, im drit-

52 Hier und im Folgenden ist darauf zu achten, dass in dieser Zeit insbeson-
dere im englischsprachigen Raum Christian auch als weiblicher Vorname benutzt
wurde.
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ten die Naturwissenschaften (einschliefSlich der »Grundziige
der Geografie«) und im abschlieffenden vierten Jahr Arithmetik,
Geometrie und ein wenig Astronomie im Vordergrund. Im letz-
ten Jahr wurde auch der gesamte Kurs wiederholt. In Harvard
galt Williams in den klassischen Sprachen, in Logik und in Geo-
grafie als besonders kompetent. Er war ein fahiger Lehrer, und
unterstiitzt von den zwei anderen Tutoren, Samuel Smith und
Samuel Hall, waren die Studenten in Wethersfield besser dran
als die Gruppe in New Haven, die unter Lehrermangel litt. Nach
Timothy Edwards’ Kontobuch, das aus dieser Periode erhalten
blieb, erhielt Jonathan den meisten Unterricht von Smith und
Hall, die wie Williams junge Médnner waren und erst kiirzlich an
der Collegiate School ihr Examen gemacht hatten.

Weil kein Rektor dort wohnte, trug ein anderer junger Mann,
Samuel Johnson, ein Absolvent der Collegiate School von 1714, die
Verantwortung fiir die in New Haven lernenden Studenten. John-
sons Personlichkeit und seine Ansichten haben offenbar dazu bei-
getragen, den oben beschriebenen Disput in die Ladnge zu ziehen
und eine Minderheit der Kuratoren (zwei »Méanner von beacht-
lichem Einfluss«) zu veranlassen, den Ableger in Wethersfield
zu unterstiitzen. Wahrend seiner Studentenzeit war Johnson ein
rechtglaubiger Sohn Neuenglands, doch als er in spateren Jahren
auf seine Studien zuriickblickte, sagte er: »Sie waren nichts als
eine Mischung aus verstaubten scholastischen Lehren, die mit ei-
nigen Gedanken aus Systemen der englischen und hollandischen
Theologie angereichert waren.« Er berichtet aus dem Jahr seiner
Graduierung, dass er und seine Kommilitonen geriichteweise
»von einer neuen Philosophie« horten, »die seit Kurzem tiberall in
Mode gekommen und mit solchen Namen wie Descartes, Boyle,
Locke sowie Newton® verbunden sei. Wir wurden jedoch vor de-
ren Denken gewarnt, weil die neue Philosophie, wie es hief3, eine
neue Theologie hervorbringen und die reine Religion unseres
Landes ins Verderben reifsen wiirde.« Johnson meinte, diese War-
nung schnell als unbegriindet betrachten zu diirfen: »Am néchs-

53 Hier ist der englische Naturforscher Isaac Newton (1643 — 1727) gemeint, der
auch theologische Werke verfasste. Obwohl er oft als »Beispiel eines glaubigen
Wissenschaftlers« angefiihrt wird, leugnete er z. B. die géttliche Dreieinheit.
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ten Erntedankfest, dem 16. November 1715, war ich der >Neuen
Gelehrsamkeit« vollig verfallen.« Die Verdnderung seiner Vor-
stellungen bezog sich auf Philosophie und Naturwissenschaft,
wobei er auf diesen Fachgebieten begann, den College-Lehrplan
umzustellen. Es gab jedoch ebenso gute Griinde zu der Annahme,
dass sich (wie von einigen schon befiirchtet) auch sein Gottesbild
(und damit seine Theologie) zu wandeln begannen.

Die Differenzen zwischen den beiden Standorten der Colle-
giate School erreichten im Jahr 1718 einen Hohepunkt. Die Ver-
leihung der Abschlusszeugnisse am 12. September war wie ge-
wohnlich der grofie Feiertag des Akademiejahres, an dem den-
jenigen Studenten, die ihren Bildungsgang erfolgreich absolviert
hatten, die entsprechenden Titel zuerkannt wurden. Aber die-
ses Jahr sollte in die Geschichte eingehen, weil das neu erbaute
College-Haus gegeniiber der Rasenfldche des Geldndes erdffnet
wurde, und so sprach das Kuratorium »in aller Form« seinem
wichtigsten Forderer, Elihu Yale, 6ffentlich seinen Dank aus. Sei-
nen Namen sollte das College in Zukunft tragen. Doch als der
Tag kam, fehlte mehr als ein Drittel des gesamten College, weil
gleichzeitig in Wethersfield »im Beisein einer grofien Zahl von
Zuschauern« eine ebensolche — in Wirklichkeit damit konkurrie-
rende — Feier stattfand. Edwards konnte man an diesem Tag zu-
sammen mit seinen Eltern in Wethersfield finden. Er vermisste
durchaus nicht die Feierlichkeiten von New Haven.

Die General Assembly of Connecticut (die oberste gesetzgebende
Korperschaft von Connecticut, die sich auch mit zivilrechtlichen
Angelegenheiten befasste) wurde nun in diesen Streit einbezo-
gen. Sie traf konziliante MafSnahmen, als sie im Oktober 1718 zu-
sammentrat. Vielleicht deswegen stieflen in jenem Oktober Ed-
wards und andere aus Wethersfield zu den Klassen des drit-
ten Jahrgangs in New Haven. Ein Monat unter der Tutorschaft
Samuel Johnsons war allerdings Beweis genug! Am Ende die-
ser Zeit kehrten Elisha Williams” Studenten geschlossen nach
Wethersfield zuriick.

Informationen aus dieser Periode in Edwards” Leben sind nur
bruchstiickhaft {iberliefert. Ein Brief Timothy Edwards’ an eine
seiner Tochter vom 27. Januar 1718 berichtet: »Ich habe nichts an-
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deres gehort, als dass es Deinem Bruder Jonathan gut geht. Er
steht in hohem Ansehen in Wethersfield sowohl hinsichtlich sei-
nes Verhaltens als auch beziiglich seiner Gelehrsamkeit.« Vom
26. Mérz 1719 ist ein Brief erhalten geblieben, den Jonathan selbst
an seine Schwester Mary schrieb, die damals in Northampton
wohnte:

Liebe Schwester,

von keiner meiner vielen Schwestern wie von Dir meine ich,
derart lange nichts gehort zu haben. Insofern kann ich mich
nicht des kleinsten i-Piinktchens erinnern, den ich von Dir
seit der Zeit erhalten hitte, als Du flussaufwarts zogst, bis
zur letzten Woche, als Mr. B. von Dir sprach, der gerade aus
Northampton gekommen war. Als er hereinkam, habe ich
mich wirklich gefreut, ihn zu sehen, weil ich ganz sicher da-
mit rechnete, einen von Dir geschriebenen und von ihm mit-
gebrachten Brief zu erhalten. Aber ich wurde enttduscht, und
zwar ganz gehorig. So ging ich daran, aus der Not eine Tu-
gend zu machen und Dir einfach einmal einen Brief zu sen-
den. Denn ich dachte, es sei doch schade, dass nicht die ge-
ringste Korrespondenz zwischen uns oder keine Verbindung
miteinander bestiinde, wo wir doch nicht so weit voneinan-
der wohnen. Auch hoffe ich, dass dies das Mittel ist, in Dir
dasselbe Interesse zu wecken. Und dabei bin ich Dir gegen-
tiber weiterhin wohlwollend gesinnt und kann es nicht glau-
ben, dass Du mich ganz vergessen hast oder Dich gar nicht
mehr fiir mich interessierst. Daher meine ich, dass ich Dir et-
was von dem berichten sollte, was mit meinen Verhaltnissen
an der Schule zu tun hat. Ich nehme an, dass Du alles weifst,
was mit unserem Wechsel von New Haven nach Wethers-
field und mit den entsprechenden Begleitumstanden zusam-
menhidngt. Seit damals kommen wir, so wie ich glaube, bes-
ser voran als je zuvor. Aber die Ratsmitglieder und Kuratoren
hatten kiirzlich in New Haven ein diesbeziigliches Treffen, bei
dem sie den Grund dafiir beseitigten, warum wir weggegan-
gen sind (ndmlich die Lehrtatigkeit von Mr. Johnson). Er ist als
Tutor abgesetzt worden. Nun haben sie Mr. Cutler, den Pas-
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tor von Canterbury, zum Présidenten gemacht. Er beabsich-

tigt, wie wir horten, sein Prasidentenamt am Yale College sehr

bald anzutreten. Daher rechnen alle Studenten, die zu unse-

rer Einrichtung gehoren, damit, dorthin zuriickzukehren, so-

bald die Ferien nach den Wahlen voriiber sind.

Ich bin Dein liebender Bruder und in guter Gesundheit,
Jonathan Edwards

Die Erwartungen dieses Briefes erfiillten sich, und alle Studen-
ten aus Wethersfield begaben sich im Frithsommer 1719 schliefs-
lich nach New Haven unter die Verantwortung des 35-jahrigen
Timothy Cutler. Cutlers Stellung war keinesfalls einfach, und als
er von Timothy Edwards »gute Wiinsche« erhielt, beeilte er sich,
seine Wertschitzung fiir diese Aufmerksamkeit zum Ausdruck
zu bringen. So schrieb er am 30. Juni 1719 an den Pastor von East
Windsor:

Ihr Brief gelangte durch Ihren Sohn in meine Héande. Ich gratu-
liere Ihnen wegen seiner vielversprechenden Fahigkeiten und
seiner Fortschritte auf den einzelnen Wissensgebieten ... Ich
kann Ihnen, lieber Reverend und Sir, versichern, dass Ihre Ge-
neigtheit in dieser Angelegenheit mir und den mich umgeben-
den Pastoren keine geringe Ermutigung ist. Wenn ich mich da-
durch leiten lasse, wird sie fiir mich ein starker Anreiz sein,
meine schwachen Fahigkeiten im Dienst an so hoffnungsvollen
jungen Leuten, wie wir sie um uns haben, zu verbessern ... Ich
bin kein parteiischer Mensch und werde die Amtsgeschafte
ausgewogen und mit Liebe gegeniiber dem gesamten College
wahrnehmen. Und ich zweifle nicht daran, dass ich sowohl
aufgrund der Schwierigkeiten als auch infolge der Bedeutung
des Unternehmens mit Ihren Gebeten rechnen kann.

Es gibt keine Nachricht von Jonathan im Blick darauf, wie er
das Leben im College-Haus in New Haven empfand, dessen Bau
1000 Pfund gekostet hatte; aber er hoffte sicher, dass die neuen
Umstande sein Lernen voranbringen wiirden. In einem Brief an
seinen Vater schrieb er am 21. Juli 1719:
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Ich erhielt mit zwei Bilichern einen Brief von Dir, der das Da-
tum »7. Juli« trug; und darin bekam ich mit der grofsten Dank-
barkeit Deine wertvolle Empfehlung und Deinen Rat. Dabei
hoffe ich, mit Gottes Hilfe mein Auferstes geben zu konnen,
diese in der Praxis umzusetzen. Ich bin mir der Kostbarkeit
meiner Zeit bewusst und bin entschlossen, sie nie durch eige-
nes Versagen dahingleiten zu lassen, ohne dass sie den grof3-
ten Gewinn abwirft. Ich bin mit meinem gegenwartigen Un-
terricht sehr zufrieden, was scheinbar auch fiir all die tibri-
gen Studenten gilt. Mr. Cutler ist aufierordentlich freundlich
zu uns und besitzt eine gute Einstellung hinsichtlich der Un-
terrichtsfithrung. Er halt die Schule in allerbester Ordnung,
scheint immer neue Erkenntnisse zu gewinnen und wird von
allen, die ihm unterstehen, geliebt und respektiert. Wenn man
von ihm in der Schule oder in der Stadt spricht, wird er all-
gemein nur als Prasident bezeichnet. Die Studenten leben alle
in sehr gutem Frieden mit den Biirgern der Stadt zusammen,
und niemand spricht noch ein Wort von unserem friiheren Be-
tragen, aufSer dann und wann Tante Mather ...
Ich habe Mr. Cutler gefragt, welche Biicher wir fiir das nichste
Jahr benétigen werden. Er antwortete, ich sollte mir fiir diese
Zeit Alsteads Geometry und Gassendus’ Astronomy besor-
gen. Zusammen mit diesen Werken mochte ich Dich um ei-
nen Stechzirkel oder einen Winkelmesser und ein Lineal bit-
ten — alles Dinge, die unbedingt nétig sind, um Mathematik
zu erlernen. Auflerdem brauche ich das Werk Die Kunst des
Denkens, hinsichtlich dessen ich {iberzeugt bin, dass es mir ge-
nauso niitzlich wie das andere Notwendige ist.
So bin ich
Dein ergebenster Sohn
Jonathan Edwards

P.S. Was wir wochentlich fiir unsere Bekdstigung bezahlen,
betragt genau fiinf Schilling.

Zu diesem Zeitpunkt kénnen wir kaum erkennen, in welchem
Ausmafs das glaubensmafliige Element Edwards’ frithes Leben
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durchdrang. Das galt nicht nur fiir sein Elternhaus und die Hau-
ser, denen seine Grofdeltern vater- und miitterlicherseits ent-
stammten (in Hartford und in Northampton), sondern auch fiir
das gesamte gesellschaftliche und intellektuelle Leben jener Zeit.
An der Collegiate School lief wie in Harvard die christliche Un-
terweisung bestdndig neben dem wochentlichen Lehrplan ein-
her. Die wichtigsten Autoren waren John Wollebius und Wil-
liam Ames, wobei der Kleine Westminster-Katechismus fiir die Ge-
meinde an jedem Samstagabend abgefragt wurde. Das Buch
»Orders and Appointments«’* ein Standardwerk fiir studenti-
sches Verhalten, musste von jedem, der ins College eintrat, ganz
abgeschrieben werden. Es enthielt unter anderem Folgendes:

Jeder Student soll sich taglich im Lesen der Heiligen Schrift tiben,
damit das Wort des Christus reichlich in ihm wohne ... Alle
Studenten sollen sich der Entweihung des heiligen Namens
Gottes, seiner Eigenschaften, seines Wortes und seiner Anord-
nungen sowie des heiligen Sonntags enthalten. Sie sollen dar-
auf achten, an allen offentlichen gottesdienstlichen Versamm-
lungen teilzunehmen ... Alle Studenten in den Erstsemestern
sollen die Predigten gemeinsam wahrend des Unterrichts in ih-
ren Kursen wiederholen, genauso wie diejenigen, die den ers-
ten akademischen Grad erworben haben. Sie sollen am Sonntag
bei der Abendandacht bestandig tiberpriift werden .. .5

Dass das Ausmafs der von den jungen Ménnern geforderten re-
ligiosen Pflichten manchmal nur zu formaler Christlichkeit
fithrte, kann man kaum bezweifeln. Wie auch weitere Briefe Ed-
wards’ zeigen werden, gab es immer wieder Studenten, denen
ein »frommes, reines Leben« nichts bedeutete. Edwards selbst be-
richtet nichts tiber die glaubensmafliige Unterweisung, die er an
der Collegiate School erhalten hat. Es scheint, als hétte die per-

54 Svw. »Ordnungen und Festlegungen«.

55  Biographical Sketches of the Graduates of Yale College, Okt. 1701 bis Mai 1745,
F.B. Dexter, 1885, S. 347. Ein puritanischer Brauch bestand darin, dass junge
Leute Predigten »wiederholen« mussten und damit den Beweis liefern konnten,
dass sie sorgfiltig zugehort hatten.
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sonlich gelebte Frommigkeit seines familidaren Umfeldes den
tiefsten Eindruck auf ihn als Jugendlichen gemacht. Er muss als
Kind vielen geistlichen Gesprachen sowie Gebeten in seinem El-
ternhaus zugehort haben; denn Pastorenhauser wurden oft von
Menschen aus fern und nah besucht. Wenn er seinen Grof3va-
ter, Richard Edwards, im nahen Hartford besuchte, horte er Satze
wie: »Lass die Herrlichkeit Gottes zu deiner Hauptsache wer-
den« »vertraue auf ihn in lebendigem Glauben an seine Zusa-
gen«; und ebenso sein hdufig abgelegtes Zeugnis: »Ich habe jeden
Tag meines Lebens aus Gottes Hand genommen; ich ersehne und
erwarte taglich, dass meine Verwandlung kommen moge.« Jona-
than war im zweiten Jahr seiner Zeit an der Collegiate School, als
Richard Edwards in dem Vertrauen starb, dass er »sich an den
ewigen Felsen gehalten« habe. »Ich setze mein Vertrauen auf den
Herrn Jesus Christus«, waren die letzten Worte, die er fliisterte,
»und mich verlangt danach, es immer mehr zu tun.« Das war am
20. April 1718, und es war der erste Tod, den Jonathan in seiner
nédheren Verwandtschaft miterlebtes

Zu dieser Zeit war deutlich, dass der Enkel keine inneren Er-
fahrungen von der Art seines Grofvaters kannte. Die »Uberzeu-
gungen und Gemiitsbewegungen«, die er zum Zeitpunkt der
oben erwdahnten Erweckung »einige Jahre« vor seinem Eintritt
ins College gekannt hatte, waren »verblichen«, und je mehr sie
aus dem Blickfeld gerieten, »verschwand auch das Gebet im Ver-
borgenen«. Wenn es so etwas gab wie eine personliche Gottes-
erkenntnis in Christus, so wusste er, dass er sie nicht besafs:

Mir ging es zeitweilig gar nicht gut, besonders zu Beginn des
letzten Teils meiner College-Zeit, als es Gott gefiel, mich mit ei-
ner Rippenfellentziindung zu schlagen, die mich an den Rand
des Grabes brachte und mich vor dem Abgrund der Holle er-
zittern liefs. Und doch dauerte es nach meiner Genesung nicht
lange, dass ich wieder in meine alten Siindenwege zuriickfiel.
Aber Gott lief3 es nicht zu, dass ich in Ruhe — wie begrenzt sie

56 Richard Edwards hinterlie8 ein Vermégen von 1107 Pfund. Aufgrund
der recht grofien Zahl der beteiligten Erben erhielt Timothy Edwards aber nur
60 Pfund.
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auch sein mochte — meinen Weg weiterging; ich focht gewal-
tige und heftige innere Kampfe aus ... (Lxii).

Durch »wiederholte Entschliisse« und Schwiire — so fahrt er
fort — versuchte er, »vollig« mit seinen alten Verhaltensweisen zu
»brechen« und »alle Wege ihm bekannter dufserer Stinden zu ver-
lassen, um ernsthaft viele religiose Pflichten wahrzunehmenx.
Diese Entschliisse erwiesen sich allerdings als nutzlos, wobei
»seine inneren Kampfe und Konflikte« fortbestanden. Edwards
sagt nicht, gegen welche speziellen Versuchungen er jetzt kimp-
fen musste; doch wir konnen vielleicht einen Hinweis auf deren
Wesen finden, wenn wir uns ein Blatt Papier ansehen, das mit-
samt seinen frithen Manuskripten uns erhalten geblieben ist. Es
ist eine Notiz ohne Uberschrift, die sich auf seinen Ehrgeiz be-
zieht, ein Autor zu werden. Auf dieses Blatt schrieb er eine Reihe
von Regeln fiir sich selbst. Dazu gehorte Folgendes:

Was sonst stets dem Hauptteil vorangestellt wird, sollte man
nicht in ein gesondertes Vorwort oder in eine Einleitung
schreiben, sondern in die Abhandlung selbst. Dann kann man
sicher sein, dass es von allen gelesen wird.

Die Welt wird von mir aufgrund meiner Verhiltnisse mehr Be-
scheidenheit erwarten — sie sieht, ich bin Amerikaner, bin jung usw.
Darum sollte iibermdfSige Bescheidenheit vorherrschen, und wenn
sie auch andererseits vielleicht unnotig ist, wird sie doch auf wunder-
bare Weise dazu beitragen, dass die Welt das von mir Verfasste auf-
nimmt ...

Bevor ich es wage, in London zu publizieren, sollte ich einige Ver-
suche in unserem Land unternehmen und erst einmal klein anfan-
gen .57

Diese Worte, irgendwann zu Beginn der 1720er-Jahre geschrie-
ben, weisen darauf hin, dass sich Edwards seiner eigenen Fa-
higkeiten bewusst war und dass er von der Welt wahrgenom-

57 JE(Yale), Bd. 6, S. 193-194. Die kursiv gesetzten Worte waren urspriinglich in
Stenografie wiedergegeben worden. In Bezug auf die Diskussion dariiber, wann
dieses Manuskript verfasst worden ist, siehe auch S. 177 des gleichen Bandes.
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men werden wollte. Es bestanden gute Griinde dafiir, eine solche
Selbsteinschdtzung vorzunehmen. Schon als Sechzehnjdhriger
wurde er in seinem letzten Studienjahr zum College-Diener er-
nannt, der beauftragt war, die Anweisungen der Dozenten wei-
terzugeben. Dies war offensichtlich eine ungewd¢hnliche Ehre
fiir einen Studierenden, der noch nicht den ersten akademischen
Grad erworben hatte. In den verschiedenen wochentlichen »Ab-
fragestunden« in der College-Halle zeigten sich seine Stirken,
und als der beste Student unter denjenigen, denen man den »Ba-
chelor of Arts« zueignete, wurde er dazu bestimmt, die Festrede
bei der Abschiedsfeier im September 1720 zu halten. Danach
blieb er noch die ndchsten Jahre, die zur Erlangung des hoheren
Titels (des »Master of Arts«) notig waren, in New Haven.

Wenn Edwards spater vom Stolz als von der Siinde des mensch-
lichen Herzens sprach, redete er sowohl aus eigener Erfahrung
als auch von der Bibel her. Es war die »Befriedigung seiner Eitel-
keit«, die ihm zu schaffen machte, bzw. dasjenige, was die Heilige
Schrift »die Begierden ... des Fleisches und der Gedanken« nennt
(Epheser 2,3). Dies setzte ihm mehr zu als alle anderen Versuchun-
gen, sich unwiirdig zu verhalten. All diese Versuchungen spielten
in dem langen, oben erwédhnten geistlichen Kampf hochstwahr-
scheinlich eine Rolle. In seinem letzten Jahr, das er vor der Gra-
duierung in New Haven verbrachte und in dem ersten Jahr da-
nach wuchs in ihm die Erkenntnis, dass er eine Wandlung seines
Inneren brauchte und eine solche Befreiung von seinem alten Ich
keineswegs durch eigene »Entschliisse« bewerkstelligt werden
konnte. Wenn er von dieser Zeit spricht, schreibt er:

Ja, ich wurde dahin gebracht, das Heil auf eine Weise zu su-
chen, wie ich es bisher nie getan hatte; ich empfand einen
Geist, der mich um Christi willen von allen Dingen in der
Welt trennte. Meine Beunruhigung mit vielen, mein Herz be-
wegenden Gedanken und inneren Kampfen hielt an und ge-
wann die Oberhand ...

Den letzten erhaltenen Brief, den Edwards schrieb, bevor er zu
»jenem neuen Verstdndnis der Dinge« gelangte, richtete er am
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1. Médrz 1721 von Yale aus an seinen Vater. Er konnte von dem
College nicht mehr mit jenen tiberschwéanglichen Ausdriicken be-
richten, die er zwei Jahre zuvor benutzte. Die Nachrichten in Be-
zug auf die Studentenschaft waren in jeder Beziehung schlimm.
Er musste von einem »Aufstand« unter den Studenten wegen der
in der College-Mensa bereitgestellten Speisen und iiber den dar-
aus folgenden Unmut von Prasident Cutler berichten. Ebenso tat es
ihm leid, seinem Vater zu erzahlen, dass auch ein fritherer Schii-
ler aus East Windsor an dem Aufruhr beteiligt war. Dieser hatte
es dann »zutiefst bedauert, dass er nicht meinen Rat in dieser An-
gelegenheit annahm«. Schlimmere Nachrichten sollten folgen:

Obgleich diese Beeintrachtigungen des Friedens am College
schnell beseitigt wurden, folgten ihnen viel schlimmere und
grofiere. Ich glaube, dass es nie zuvor am College schlimmer
zugegangen ist. Die Unruhe wurde durch die Aufdeckung ei-
niger ungeheuerlicher, ausgesprochen unehrerbietiger und
unmoralischer Handlungen verursacht, die kiirzlich auf dem
College-Gelande veriibt wurden. Da wurden Hiihner, Génse,
Ferkel, Fleisch, Holz usw. gestohlen, es gab unerlaubte Nacht-
wanderungen, Leuten wurden die Scheiben eingeschlagen,
man spielte Karten, fluchte und gebrauchte Schimpfworte so-
wie Verwiinschungen. Dabei bediente man sich der nieder-
trachtigsten Sprache, was es bisher in diesem Maf$ am College
nie gegeben hatte. Der Rektor berief aus diesem Anlass eine
Versammlung mit den Kuratoren ein, sie werden heute erwar-
tet. Man nimmt an, dass infolgedessen einige ausgeschlossen
und die Ubrigen o6ffentlich ermahnt werden. Durch Gottes
Giite bin ich vollig frei von dieser larmenden Unruhe. Meine
Stellung am College ist gegenwaértig in jeder Beziehung kom-
fortabel: Ich habe mich mit meinem Zimmergenossen an-
gefreundet und verstehe mich gut mit ihm3* Es sind auch
keine neuen Streitereien zwischen mir und irgendeinem der
Studenten ausgebrochen, obwohl die Zusammensetzung der
Studentenschaft gleich geblieben ist; ich hoffe jedoch, dass sie

58 Sein Cousin, Elisha Mix aus Wethersfield.
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durch das Kuratorium verdandert werden wird ... Ich bin au-
genblicklich bei bester Gesundheit, wobei {iberall im College
und in der Stadt kaum jemand krank ist. Ich bin dabei, den
Rest meines Lignum-vitae-Extrakts® einzunehmen. Ich habe
mich, was den Besuch von Freunden angeht, weithin um-
gestellt. Zukiinftig beabsichtige ich, in dieser Hinsicht mehr
als in der Vergangenheit zu tun. Ich denke nicht, dass ich den
von Dir in Deinem Brief erwahnten Mantel brauche, bis ich
heimkomme. Ich habe in der vorletzten Woche einen Brief von
meiner Schwester Mary bekommen und in dieser Woche von
ihrem Wohlbefinden durch einen Mann gehort, der direkt von
dort kam. Ich bitte Dich im ndchsten Brief um Rat im Blick
darauf, ob ich am besten im Mai nach Hause kommen oder bis
zum Juni warten soll. Gib bitte meiner Mutter einen Kuss von
mir und sage ihr, dass ich sie als ihr gehorsamer Sohn sehr
lieb habe. Griifie herzlich meine Schwestern sowie Mercy und
denke bitte weiter vor dem Thron der Gnade an mich.
Ich bin, verehrter Vater,

Dein pflichtgetreuer Sohn Jonathan E.

Obwohl in dem Brief nichts iiber seine personlichen Erfahrungen
gesagt wird, offenbart Edwards doch einiges {iber sich. Da gibt
es nicht nur das nach wie vor bestehende Problem mit seinem
zuriickhaltenden Wesen, das es ihm nicht leicht machte, sich zu
bessern, »was den Besuch von Freunden angeht«. Nein, irgend-
wie fehlt etwas ganz Bestimmtes. In seinen moralischen Be-
urteilungen spricht er zu distanziert; er wollte seine vom Weg ab-
gekommenen Zeitgenossen »beraten«; aber er verstand es nicht,
unter ihnen als Beispiel fiir ein frohes Christentum zu leben. Als
seine Eltern diesen Brief im Pastorenhaus von East Windsor la-
sen, werden sie gespiirt haben, dass Jonathan das einzig Nétige
noch immer fehlte.

Edwards’ eigene Worte befdhigen uns, den Zeitpunkt seiner
Bekehrung ziemlich genau anzugeben. Sein »Verstandnis fiir gott-

59 Ein Baum aus dem tropischen Amerika, dessen Holz bzw. Rinde man Heil-
kraft zusprach.
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liche Dinge«, so sagt er uns, begann »rund eineinhalb Jahre« vor
dem August 1722 (L.xiii-iv). Wie wir bereits sahen, gibt es in dem
Brief vom 1. Mérz 1721 keinen Hinweis auf ein solches Erlebnis.
Daraus lasst sich schliefSen, dass »jene Veranderung ... wodurch«
er »zu jenem neuen Verstandnis der Dinge und zu jenen neuen
Einstellungen gefiihrt wurde«, bald nach diesem Datum statt-
gefunden hat. Als er im Mai oder Juni 1721 heimkehrte, war er
ein wiedergeborener Glaubiger in der vollen Freude seiner ersten
Liebe zu Christus. Edwards’ Bericht tiber das, was 1721 stattfand,
ist in seinem Werk »Personal Narrative« wiedergegeben. Er um-
fasst die wichtigste Aussage, die er jemals von sich selbst machte:

Das erste Mal erinnerte ich mich dieser Art von inwendiger,
lieblicher Freude an Gott und an gottlichen Dingen, die ich
seither vielfach genossen habe, beim Lesen folgender Worte
(1. Timotheus 1,17): »Dem Konig der Zeitalter aber, dem un-
verganglichen, unsichtbaren, alleinigen Gott, sei Ehre und
Herrlichkeit von Ewigkeit zu Ewigkeit! Amen.« Als ich diese
Worte las, da kam in meine Seele ein Empfinden fiir die Herr-
lichkeit des gottlichen Wesens, und es war, als sei sie ganz da-
von erfiillt. Es war ein neues Empfinden, vollig anders als al-
les, was ich bisher erlebt hatte. Nie kamen mir irgendwelche
Schriftstellen so vor, wie es bei diesen Worten der Fall war. Ich
dachte bei mir, welch ein wunderbares Wesen dies sei und wie
gliicklich ich doch sein miisste, wenn ich mich dieses Gottes
erfreuen kénnte und zu ihm in den Himmel entriickt wiirde
und gleichsam fiir ewig in ihm aufginge! Immer wieder sagte
ich diese Worte der Schrift mir selbst vor; ja, ich sang sie gleich-
sam. Ich ging zu Gott, um ihn zu bitten, dass ich mich seiner
freuen moge, und betete auf eine Weise, die sich vollig von
allem unterschied, was ich zu tun gewohnt war; eine ganz
neue Art der Herzensregung und Liebe war aufgebrochen.
Aber nie kam mir dabei in den Sinn, dass dies etwas Geist-
liches war oder mit der Heilszueignung zu tun hatte.

Ungefdhr von dieser Zeit an begann ich, Christus und sein
Wesen sowie das Erlosungswerk und den herrlichen Weg der
Errettung durch ihn auf neue Art zu verstehen. Ein inneres,
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seliges Empfinden jener Dinge kam manchmal in mein Herz;
und meine Seele wurde zu lieblichen Bildern und Betrachtun-
gen derselben gefiithrt. Und mein Geist war eifrig darauf be-
dacht, meine Zeit mit dem Lesen und Nachsinnen tiber Chris-
tus zu verbringen — iiber die Schonheit und Vortrefflichkeit
seiner Person und iiber den wundersamen Weg der Rettung
aus freier Gnade in ihm. Ich fand keine Biicher, die mich so
entziickten, wie diejenigen, welche sich mit diesem Thema
beschiftigten. Jene Worte des Hohenliedes (Kap. 2,1) wa-
ren mir standig gegenwartig: »Ich bin eine Narzisse von Sa-
ron, eine Lilie der Téaler.« Diese Worte schienen mir auf kost-
bare Weise die Herrlichkeit und Schonheit Jesu Christi zu be-
schreiben. Das ganze Buch des Hohenliedes entziickte mich
ungemein, und ich las es in jenen Tagen immer wieder; da-
bei empfand ich von Zeit zu Zeit ein solches inneres Wohl-
gefallen, das ich mich bei meinen Betrachtungen der Welt ent-
riickt fiihlte ... Dieses Empfinden, das ich fiir gottliche Dinge
hatte, flammte oftmals ganz plétzlich in mir auf, es war wie
ein sanftes Feuer in meinem Herzen, eine Glut der Seele, die
ich nicht wiedergeben kann.

Von jenem freudevollen Ereignis, als er in diesem Sommer nach
Hause kam, spricht er folgendermafien:

Nicht lange, nachdem ich diese Dinge erstmalig erlebt hatte,
berichtete ich meinem Vater von einigen Sachverhalten, die
mir durch den Sinn gegangen waren. Ich war durch das Ge-
sprach, das wir miteinander fiihrten, innerlich stark bewegt.
Als es zu Ende war, ging ich allein nach draufSen. Ich zog mich
an einen einsamen Ort auf die Weiden meines Vaters zurtick,
um weiter nachzudenken. Wie ich so dahinging und zum
Himmel sowie zu den Wolken aufblickte, kam in mein Herz
ein so wunderbares Bewusstsein von der herrlichen Majes-
tat und Gnade Gottes, dass ich es nicht beschreiben kann. — Es
schien, als sdhe ich beides in lieblicher Vereinigung: Majes-
tat und Sanftmut miteinander vereint: Es war eine liebliche,
freundliche und heilige Majestat; und gleichzeitig eine majes-
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tatische Sanftmut, eine anbetungswiirdige Lieblichkeit und
eine erhabene, grofiartige und heilige Freundlichkeit.

Wir beschliefien dieses Kapitel mit dem, was uns von Edwards’
Worten iiber den Beginn seines neuen Lebens als Christ sonst
noch erhalten geblieben ist:

Danach begriffich gottliche Dinge allméhlich immer deutlicher,
sie wurden fortwahrend lebendiger und gewannen noch an in-
nerer Lieblichkeit. Die dufiere Erscheinungsform aller Dinge
hatte sich offenbar verdndert. Es war gleichsam, als sei die gott-
liche Herrlichkeit in fast allem zu erkennen, oder als wiirde sie
darin in stiller, lieblicher Weise widergespiegelt. Gottes Vor-
trefflichkeit, seine Weisheit, seine Reinheit und Liebe schie-
nen in allem aufzuleuchten —in der Sonne, dem Mond und den
Sternen, in den Wolken und am blauen Himmel, in dem Gras,
den Blumen und den Baumen, im Wasser und in der gesam-
ten Natur, was meinen Geist auf wundersame Weise fesselte.
Ich pflegte oft dazusitzen und lange den Mond zu betrachten,
und tagsiiber verbrachte ich viel Zeit damit, die Wolken und
den Himmel anzuschauen, um die liebliche Herrlichkeit Got-
tes in diesen Dingen wahrzunehmen und um gleichzeitig ganz
leise dasjenige auszudriicken, was ich beim Nachsinnen tiber
den Schopfer und Erloser empfand. Und kaum etwas anderes
unter allen Werken der Natur bezeugte mir gegentiber so deut-
lich seine Herrlichkeit wie Blitz und Donner, wo es doch frither
nichts Furchtbareres fiir mich gab. Einst wurde ich vom Donner
in ungewohnlich grofsen Schrecken versetzt, und ich war mit
Furcht erfiillt, wenn ich ein Gewitter heraufziehen sah; doch
nun war alles anders: Jetzt konnte ich mich angesichts dessen
freuen. Ich spiirte sozusagen bei dem ersten Herannahen eines
Gewitters, dass Gott da war. Dabei nutzte ich in solchen Zei-
ten die Gelegenheit, mich innerlich darauf einzustellen, mei-
nen Blick auf die Wolken zu heften, das Spiel der Blitze zu se-
hen und der majestatischen sowie Ehrfurcht gebietenden
Stimme des gottlichen Donners zu lauschen, die oftmals aufier-
ordentlich beeindruckend war. Dies veranlasste mich zu herz-
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erquickenden Betrachtungen iiber meinen grofien und herr-
lichen Gott. Wahrend ich auf diese Weise beschaftigt war, lag
es fiir mich stets nahe, zu singen und mein Nachsinnen in eine
Art Sprechgesang zu kleiden bzw. meine Gedanken in Selbst-
gesprache zu fassen und vor mich hin zu singen.

Dabei empfand ich grofie Zufriedenheit, weil es mir so gut
ging; doch das geniigte mir nicht. Ich hatte eine ungemein
starke Sehnsucht der Seele nach Gott und Christus, nach wei-
terer Heiligung, wovon mein Herz so erfiillt zu sein schien,
dass es brechen wollte. Das erinnerte mich haufig an die Worte
des Psalmisten (Psalm 119,20): »Zermalmt ist meine Seele vor
Verlangen nach deinen Rechten zu aller Zeit.« Oft verspiirte
ich in meinem Herzen eine Betriibnis und ein Wehklagen an-
gesichts dessen, dass ich mich nicht frither zu Gott gewandt
hatte, denn dann hatte ich noch mehr Zeit gehabt, in seiner
Gnade zu wachsen. Mein Geist war in starkem Mafe auf gott-
liche Dinge fixiert, beinahe unaufhdérlich dachte ich iiber sie
nach. Ich verbrachte jahraus, jahrein die meiste Zeit im Nach-
sinnen iiber gottliche Dinge. Oft wanderte ich allein durch die
Walder und zu einsamen Platzen, um nachzusinnen, Selbst-
gesprache zu fithren, zu beten und mit Gott Umgang zu haben.
Bei solchen Gelegenheiten bestand meine Gewohnheit stets
darin, meine Betrachtungen singend vorzutragen. Ich befand
mich fast immer, wo ich auch war, in halblautem Gebet. Wie
das Atmen schien das Gebet fiir mich etwas Naheliegendes zu
sein, damit das inwendige Feuer meines Herzens nach aufien
dringen konnte. Die grofSe Freude, die ich jetzt an jenen Din-
gen des Glaubenslebens verspiirte, war von vollkommen an-
derer Art als die vorher erwdhnten Wonnen, die ich als Junge
kannte. Damals hatte ich von all dem nicht mehr Ahnung als
ein Blindgeborener von lieblichen und anmutigen Farben. Die
neuen Empfindungen gingen tiefer, waren rein, belebten die
Seele und erquickten mich. Die fritheren Freuden hatten nie
das Herz erreicht und entstammten nicht dem Anblick der
Vortrefflichkeit Gottes in Verbindung mit seinen Eigenschaf-
ten. Auch war darin nicht einmal ein Hauch des Guten, das die
Seele befriedigt und Leben spendet, zu finden (L.xiii).
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NEW YORK:
DER HEILIGUNG AUF DER SPUR

Deine Zeugnisse habe ich mir als Erbteil genommen auf ewig,
denn sie sind die Freude meines Herzens.
Psalm 119,111

Ich habe mich entschlossen, die Heilige Schrift so bestandig, an-
haltend und héufig zu studieren, dass ich erkenne und deutlich
wahrnehme, wie ich in der Erkenntnis derselben wachse.

J E (Ixxi), 1722

Ich verbringe nicht gentigend Zeit mit dem Streben, mich von den
Herrlichkeiten des christlichen Glaubens ergreifen zu lassen.
J E (I.xxvi), Tagebucheintragung vom 21. Januar 1723

Es gibt noch sehr vieles, was den grofien Interessenwandel be-
statigt, der wahrend der Zeit von Edwards’ Bekehrung statt-
fand. So wartete er zum Beispiel nicht die drei Jahre ab, die er
normalerweise noch bendtigt hdtte, um den Master-Titel zu er-
werben (das hidtte bis zum Sommer 1723 gedauert). Er bekam
demgegentiiber schon 1722 die Genehmigung fiir den Pastoren-
dienst, womit sein Aufenthalt in Yale zu Ende ging. Damals be-
fand er sich in seinem 19. Lebensjahr. Man hielt es offensichtlich
allgemein fiir richtig, ihn nicht weiter am Predigen zu hindern.
Als daher die Presbyterianer aus New York beziiglich eines
stellvertretenden Predigers fiir eine neue Gemeinde anfragten
und die entsprechende Bitte Neuengland® erreichte, war es Ed-

60 Im engeren Sinne gehorte New York (d. h. der entsprechende Bundesstaat
und die darin befindliche gleichnamige Stadt) zu den sogenannten »mittleren
Kolonien«, wahrend Massachusetts und Connecticut zu den eigentlichen neu-
englischen Kolonien zdhlten. Auf diesen Unterschied wird auch in den folgenden
Ausflihrungen dieser Biografie wiederholt Bezug genommen.
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wards, der ihnen empfohlen wurde. Eine daraufhin erfolgte
Einladung nahm er an, und somit begann er im August 1722
seinen reguldren Predigtdienst in New York. Alle seine person-
lichen Unterlagen aus dieser Periode lassen erkennen, dass er
von einem neuen Hauptinteresse beherrscht wurde: Die Freude
am Wort Gottes sollte ihn fortan bestimmen. »Ich hatte damalsc,
so schrieb er spater, »und auch zu anderen Zeiten die grofite
Freude an der Heiligen Schrift, und zwar mehr als an allen an-
deren Biichern. Oftmals erschien es, als beriihrte beim Lesen je-
des einzelne Wort mein Herz. Ich spiirte, dass eine Regung mei-
nes Herzens mit jenen kostbaren und machtvollen Worten in
Einklang stand. Haufig kam es mir vor, als ginge so viel Licht
von jedem Satz aus und als wiirde so viel erquickende Nahrung
dargereicht, dass ich beim Lesen gar nicht recht vorankam; weil
ich so lange bei einem Satz stehen blieb, um die darin enthalte-
nen Wunder zu sehen. Ja, fast jeder Satz schien voller Wunder
zu sein« (L.xiv).

Was ihm neuerdings das Wichtigste war, beweisen auch die
verschiedenen Manuskripte, die aus der gleichen Periode er-
halten sind, geschrieben in einer sehr kleinen, runden Hand-
schrift, die dem Schriftbild seines Vaters gleicht. Das friiheste die-
ser Manuskripte zeigt einiges aus seiner College-Arbeit. Der Titel
»Uber Insekten«, datiert vermutlich aus der letzten Phase seiner
Studentenzeit (1719/20). Ihm folgen Schriftstiicke (liberschrieben
mit »Uber den Regenbogen«, »Uber Lichtstrahlen«) und der An-
fang einer viel grofseren Sammlung von Abhandlungen iiber na-
turwissenschaftliche Themen (Edwards bezeichnete Derartiges
als »Naturphilosophie«). Diese hatte er offenbar 1720/21 geschrie-
ben oder begonnen, also in seinem ersten Jahr als Graduierter.
Der erste Eintrag in der Mappe mit Materialien zur Naturphilo-
sophie, die ein weites Themenspektrum umfasst, tragt die Uber-
schrift »Uber Atome«. Ein anderer Packen von Blattern mit der
Uberschrift »Beachtenswerte Dinge, die genau beschrieben wer-
den sollten«, wurde etwa zur gleichen Zeit begonnen. Sie be-
schéftigen sich nur mit Naturwissenschaft, wie z. B. mit Licht-
brechung, Optik, Blutkreislauf, Ablaufen in der Atmosphare so-
wie anderen Wettererscheinungen usw. Es liegt auf der Hand,
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dass sich Edwards fiir all diese und dhnliche Themen stark in-
teressierte.”

In den ersten 12 Monaten seines Christenlebens begann sich
der Schwerpunkt zu verlagern. Noch immer brachte er viele Ge-
danken und Studien mit der Feder in der Hand zu Papier, wie es
ihm sein Vater schon friihzeitig beigebracht hatte, doch begann
er jetzt mit einer ganz anderen Reihe von Manuskripten. 1722
schrieb er seine ersten Predigten, seine »Entschliisse« und sein
theologisches Werk »Miscellanies« (»Verschiedenes«). Das Letzt-
genannte besteht aus Blattern und Mappen, denen er sein Leben
lang standig etwas hinzufiigte. Seine Manuskripte {iber natur-
wissenschaftliche Themen waren jene Abhandlungen, die ihm
womoglich zur Versuchung wurden, weil er damit in Europa
hétte beriihmt werden kénnen. Deshalb liefs er sie in Connecti-
cut zurtick, als er nach New York zog. Er beschiftigte sich spater
noch ab und zu damit; aber die biblischen Schriften wurden von
da an das alles beherrschende Thema seines Lebens.

Nichts zeigt deutlicher den neuen, vorherrschenden Zug in Ed-
wards’ Geist und Herz als die 70 »Entschliisse« (»Resolutions«).
Von ihnen wurden die ersten 21 in einem Zug aufgeschrieben
(wahrscheinlich in jener Zeit, als er 1722 noch in New Haven
war); weitere folgten, und insgesamt waren bis zum 18. Dezem-
ber 1722 34 davon fertig. Danach wurden weitere hinzugefiigt,
und den 7o. Entschluss formulierte er am 17. August 1723, zwei
Monate vor seinem 20. Geburtstag. Der folgende Auszug mag als
reprasentativ fiir den Geist des ganzen Werkes gelten:

Indem ich mir bewusst bin, ohne Gottes Hilfe nichts tun zu kon-
nen, will ich ihn doch demiitig anflehen, er moge mich durch
seine Gnade befdahigen, diese Entschliisse einzuhalten, sofern
sie mit seinem Willen iibereinstimmen, um Christi willen ...

Ich bin entschlossen, nie irgendetwas zu tun, weder in see-
lischer noch in korperlicher Hinsicht (mag es weniger oder

61 Inzwischen kann man den korrekten Zeitpunkt der Abfassung von Edwards’
»Scientific and Philosophical Writings« viel besser datieren, als es bisher der Fall
war. Dazu trugen die ausgezeichneten Anmerkungen des Herausgebers bei, die
Wallace E. Anderson in Bd. 6 von ] E (Yale) im Jahr 1980 eingefiigt hat.

77



mehr sein), was nicht der Verherrlichung Gottes dient, noch es
zu dulden, wenn ich es irgendwie vermeiden kann.

Ich bin entschlossen, nie einen Augenblick Zeit zu verlieren,
sondern sie auf die bestmdgliche Weise zu nutzen, die mir
moglich ist.

Ich bin entschlossen, mit all meiner Kraft zu leben, solange ich
am Leben bin.

Ich bin entschlossen, jede Woche darum zu ringen, im Glau-
bensleben voranzukommen und im Vergleich zur Vorwoche
in der Ausiibung der Barmherzigkeit zuzunehmen.

Ich bin entschlossen, niemals irgendetwas gegen irgend-
jemand zu sagen, es sei denn in Ubereinstimmung mit dem
hochsten Mafsstab christlicher Ehrerbietung und Liebe zur
Menschheit, ebenso in Ubereinstimmung mit der tiefsten De-
mut, im Bewusstsein meiner eigenen Fehler und Schwachen
und in Ubereinstimmung mit der »Goldenen Regel.

Ich bin entschlossen, jeden Abend, wenn ich zu Bett gehe,
mich zu erforschen: Worin habe ich versagt (welche Siinde
habe ich begangen), und wo habe ich mich selbst nicht ver-
leugnet? Dies gilt auch fiir das Ende einer Woche, eines Mo-
nats oder eines Jahres.

Ich horte haufig alte Leute sagen, wie sie leben wiirden, wenn
sie noch einmal ihr Dasein auf Erden vor sich hétten: Ich bin
entschlossen, genau so zu leben, wie es meiner Meinung
nach meinem Wunsch entsprochen hitte — angenommen, ich
wiirde ein hohes Alter erreichen.

Ich bin entschlossen dafiir bis zum Letzten zu ringen, dass ich
so handle, wie es der Fall wére, hitte ich schon die Gliickselig-
keit des Himmels und die Qualen der Holle gesehen.

Ich bin entschlossen, nie nachzugeben noch im Geringsten in
meinem Kampf mit meiner Verdorbenheit zu ermiiden — ei-
nerlei, wie erfolglos das bleiben mag.

Ich bin entschlossen, nie etwas zu tun, vor dessen Ausfiih-
rung ich mich fiirchten wiirde, wenn ich erwartete, innerhalb
einer Stunde den Schall der letzten Posaune zu horen.

Moge in all meinem Reden etwas Wohlwollen enthalten sein
(Toxx=xxii).
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Dieselbe glithende Hingabe und das Verlangen, das sich in die-
sen »Entschliissen« zeigt, wird noch umfassender in den erhal-
tenen Berichten aus Edwards” Tagebuch deutlich, das abrupt am
18. Dezember 1722 beginnt. Damals war er schon mehrere Mo-
nate in New York.*

Biografen und andere, die {iber Edwards schrieben, bedauern,
dass das Tagebuch (die wichtigste biografische Quelle iiber seine
Zeit in New York) so sehr mit geistlichen und anderen unfass-
baren Sachverhalten angefiillt ist. Ola Winslow zahlt auf, wor-
iiber sie enttauscht ist und was sie vermisst. Das Tagebuch, so
ihre Worte, enthalte keine Beobachtungen {iber »New York als
Ort der Schifffahrt, nichts {iber den neuen Sprachstil und die Le-
bensgewohnheiten in dieser volkreichen Stadt® ... Das Vorder-
griindige war ihm vollig uninteressant, er hatte keinerlei Drang
zum Forschen und war nicht darauf bedacht, die Menschen und
ihr Treiben ndher kennenzulernen.«® Clarence H. Faust und
Thomas H. Johnson beschiftigt dasselbe Thema. Sie beschrei-
ben Edwards’ Tagebuch als ein »farbloses Dokument, das weit-
gehend eine Erganzung zu den Entschliissen beinhaltet. Hier
schreibt jemand, dessen Blick nach innen gerichtet ist und der
mit sich selbst ins Gericht geht. Er gibt nichts von seinen Vor-
lesungen wieder, nichts von dem, was ihn an bestimmten An-
gelegenheiten oder Menschen interessierte, und nichts davon,
was er so taglich machte.«®

Diese Kommentare {ibersehen die Grofsartigkeit dessen, was
Edwards durch seine Hinwendung zum Christsein zugeeignet
wurde. Es geht nicht darum, dass er von jetzt an die dufSere Welt
mit all ihren Angelegenheiten verachtete. Dies betrifft genauso

62 The Diary (Das Tagebuch), so wie es Dwight wiedergibt, umfasst den Zeit-
raum von 1722 bis 1735 (wobei nur sechs Eintrdge nach 1725 vorgenommen wur-
den). Vermutlich begann Edwards’ Tagebuch friiher, doch nichts als das von
Dwight verdffentlichte Material blieb erhalten. Das urspriingliche Diary, das
Dwight besaf3, ist in der Zwischenzeit verloren gegangen.

63 Diese Feststellung muss auf dem Hintergrund der damaligen Verhéltnisse
gesehen werden. Mit einer Einwohnerzahl zwischen 7000 und 8ooo gehorte New
York um 1725 zu den grofiten Stadten des Kerngebiets der spateren USA.

64  Jonathan Edwards, S. 87.

65 Jonathan Edwards, Representative Selections, mit Einfiihrung, Bibliografie und
Anmerkungen, revidierte Ausgabe, 1966, S. 418.

79



wenig die Themen, die einst seine College-Briefe an seine El-
tern fiillten. Zweifellos enthielten die in New York geschriebenen
Briefe, die er nach East Windsor schickte und die verloren ge-
gangen sind, auch Neuigkeiten solcher Art. Aber was die Wich-
tigkeit angeht, waren diese Dinge mit den Wahrheiten des Rei-
ches Gottes nicht zu vergleichen. Neue Mafistabe und neue Re-
gungen waren in seine Erfahrungswelt eingebrochen, wobei
die »Entschliisse« und das Tagebuch zusammen mit seinem
Werk »Personal Narrative« den Schliissel zum Verstandnis sei-
nes ganzen Lebens und seines kiinftigen Dienstes bilden. Er ist
nicht mehr »entschlossen« wie einst, als er auf seine eigenen An-
strengungen vertraute. Seine Bestrebungen nach Heiligung be-
inhalten nicht mehr den selbstbewussten Kampf eines Moralis-
ten, sondern sind vielmehr die Antwort seiner Liebe zu Gott, der
ihn in Jesus Christus zu einer neuen Schopfung gemacht hatte.
Heiligung betrachtete er nun als personliche Erfahrung, die dem
vertrauten Umgang mit Gott und der Gemeinschaft mit Christus
entsprang. In seinem Tagebuch kann er schreiben: »Ich meine,
eine Herzensentdeckung gemacht zu haben: Ich bin froh wegen
der Hoffnungen, die ich im Blick darauf habe, meine Ewigkeit in
geistlichen und heiligen Freuden zu verbringen, die der Offen-
barung der Liebe Gottes und der Ausiibung der Heiligkeit sowie
der brennenden Liebe zu ihm entspringen.«

Dies war zwar fiir Edwards neu, aber durchaus nicht fiir die
christliche Tradition Neuenglands. Im gleichen Jahrzehnt be-
reitete Dr. Cotton Mather (der 1728 im Alter von 65 Jahren starb)
eines seiner letzten Biicher fiir den Druck vor: Manuductio ad
Ministerium, Directions for a Candidate of the Ministry, or The
Angels Preparing to Sound the Trumpets.®® »Niemand kann auf
Gott hin leben«, sagt Mather, »bevor er bekehrt ist.« Es muss
dazu kommen, »dass der Betreffende die Wirklichkeit eines
von oben her eingegebenen Prinzips erfihrt. Dies fithrt wahr-
haftig dazu, dass Christus in ihm Gestalt gewinnt und in ihm
lebt ... Ein Grundsatz der Frommigkeit, namlich die auf diese

66 Svw. Handreichung fiir den Dienst, Anleitung fiir Kandidaten des Pastoren-
dienstes, oder: Vorbereitung der Engel, die Posaunen zu blasen.
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Weise in ihm entstandene Liebe zu Gott, wird die Wurzel der
Gerechtigkeit in ihm, die fortwéahrend Friichte der Gerechtigkeit
hervorbringt, die durch Jesus Christus zur Verherrlichung Got-
tes dienen.« »Ohne dieses Prinzip«, fiigt Mather hinzu, »sind alle
Zierden, womit die Grofien der Erde sich schmiicken, nichts als
iibertiinchte Eitelkeiten.«

Die Bedeutung solcher Worte war seit 1722 fiir Edwards vol-
lig klar. Damit soll nicht gesagt werden, dass seine ersten Schrif-
ten als junger Christ eine ausgewogene Beschreibung der Erfah-
rung von Glaubigen darstellen. Seine Empfindungen waren zu
diesem Zeitpunkt noch nicht immer von ausreichender Schrift-
kenntnis geleitet. Dennoch gehoren seine »Entschliisse« und
sein Tagebuch, das er ausschliefilich fiir die eigenen Augen ge-
schrieben hat, in der evangelikalen Literatur zu den bewegends-
ten Beispielen leidenschaftlicher geistlicher Gesinnung, woran
ein Christ schon beim Eintritt in das Reich Gottes Anteil haben
kann. Samuel Miller merkt dazu an: »Das Wesen seiner From-
migkeit tragt von Anfang an das Merkmal ungewohnlicher Tiefe,
Leidenschaft, Klarheit und alles beherrschender Kraft ... Einigen
Lesern mag seine Sprache teilweise erscheinen, als wiese sie auf
ubersteigerte Einbildungskraft und auf einen Gefiihlszustand
hin, der an Schwéarmerei grenzt ... Die Wahrheit ist, dass er mit
groflerer Herzenshingabe und sorgfaltiger als die meisten Chris-
ten in das Wesen dessen eindrang, worin fromme Ergriffenheit
besteht. So verwundert es nicht, dass er eine entsprechende Spra-
che benutzte.«*

Wahrend Edwards in seinen Predigten in jener Zeit nichts di-
rekt Personliches tiber sich sagt, wird doch fiir seine Horer tiber-
aus deutlich, dass sein Herz von all den Dingen {iberfloss, von de-
nen er redete. Er hatte schon acht oder zehn Predigten vorbereitet,
als er noch in Connecticut war, und die wahrscheinlich erste tiber
Jesaja 3,10 hat er womoglich zu der Zeit gehalten, da ihm die ent-
sprechende Genehmigung erteilt wurde. Der Tenor dieser Predigt
lag auf der Gliickseligkeit des Christen (»Ein redlicher Mensch ist
ein gliicklicher Mensch, wie auch die dufieren Umstande sein mo-

67  The Life of Jonathan Edwards, 1839, S. 20-21.
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gen«). An seine Zuhorer in New York richtete er noch viele wei-
tere Aussagen dhnlicher Art: »Wenn ein Mensch als Heilsuchen-
der durch Christus erleuchtet wurde, ist er gleichsam in eine
neue Welt versetzt worden ... Die Vortrefflichkeit der Frommig-
keit und des Glaubenslebens sowie die herrlichen Geheimnisse
des Evangeliums erschienen ihm vorher als etwas Fremdartiges,
aber jetzt ... sieht er sie mit eigenen Augen, indem er sie bewun-
dert und bestaunt.« »Welch selige Ruhe, welch ruhige Ergriffen-
heit bringt sie (d. h. die Heiligung) der Seelel« »Ein von Liebe ge-
pragtes Leben, wenn es auf den Grundsitzen der Niichternheit
beruht, ist das Vergniiglichste auf der Welt ... Es gibt keine so
innige oder vertraute Unterhaltung zwischen anderen Lieben-
den wie zwischen Christus und dem Christen.« »Die Freuden des
Glaubenslebens erheben den Betreffenden deutlich {iber den Zu-
stand eines Lachenden. Sie fithren dazu, das Angesicht erstrahlen
zu lassen, statt es zu einer Grimasse zu verzerren.«®

Wihrend Edwards die Predigten nach dem gewdhnlichen
Muster aufbaute (vom »Text« zur »Lehre« und dann zur »An-
wendung«), merkt Wilson Kimnach an, dass »eine innewohnende
und geistliche Energie bestandig gegen die konventionellen Pre-
digtsitten zu verstoffen drohte«. Wenn Kimnach von dem be-
eindruckenden Umfang der behandelten Themen in den 24 Pre-
digtmanuskripten spricht, die aus der Zeit seiner Pastorentatig-
keit in New York erhalten sind, dann duflert er die Ansicht, dass
es dem 19-jahrigen Prediger »gelang, die meisten Inhalte und
Grundgedanken seiner spateren Schriften zu beriihren.

Anhand anderer erhaltener Manuskripte sowie anhand seiner
Predigten konnen wir eine Vorstellung von den besonderen The-
men gewinnen, die in Edwards’” personlichen Studien wahrend
seines Dienstes in New York im Vordergrund standen. Was die
Puritaner unter »praktischer Theologie« verstanden (besonders

68 Wilson H. Kimnach, »Jonathan Edwards” Early Sermons« in dem Journal of
Presbyterian History, 1977, S. 255-266. Keine dieser Predigten ist je veroffentlicht
worden. Ja, es gilt, was Thomas A. Schafer diesbeziiglich sagte: »Von den mehr
als 250 Predigten, die das erste Jahrzehnt des Dienstes von Edwards umfassen,
sind nur neun je gedruckt worden.« Von Kimnach verfasste Anmerkungen zu
Edwards’ Predigten sind vor mehreren Jahren herausgegeben worden. Sie sind in
der Yale-Edition seiner Works erschienen.
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die Lehre von der rettenden Bekehrung und den Beweisen eines
gottgemadflen Lebens), das stand fiir ihn im Vordergrund. »Dies
ist ein Themay, so konnte er in den 1740er-Jahren schreiben, »wor-
auf sich mein Geist besonders konzentrierte, seit ich anfing, mich
mit der Gottseligkeit zu beschéaftigen« (1.234). Er war sich frith im
Klaren dartiiber, dass die Entscheidung, ob eine duflerlich sicht-
bare Gottergebenheit echt ist, keineswegs einfach ist. Moglicher-
weise stammt aus dieser Zeit eine ausdrucksvolle Illustration fiir
die Tatsache, dass »Eifer in der dufierlichen Ausiibung der From-
migkeit« nichts beweist: »Ich wohnte etliche Monate lang Tiir an
Tir mit einem Juden (die Hauser stiefen aneinander). Dabei hatte
ich manche Gelegenheit, ihn taglich als denjenigen zu beobach-
ten, der mir als der gottergebenste Mensch erschien, den ich je
gesehen hatte. Einen groflen Teil seiner Zeit brachte er an seinem
nach Osten gerichteten Fenster, das sich neben dem meinen off-
nen lieB, mit frommen Ubungen zu. Immer schien er ernstlich
damit beschaftigt zu sein —nicht nur tagsiiber, sondern zuweilen
auch die ganze Nacht hindurch« (1.255).

Ein Notizbuch, das Edwards zu jener Zeit zu fithren begann,
nannte er seinen »Catalogue«. Es zeigt etwas davon, was ihm
beim Lesen am wichtigsten war. Bezeichnend ist, dass sich die
beiden ersten Eintragungen auf Biicher von Solomon Stoddard
beziehen, die von der »errettenden Bekehrung« handeln. In Be-
zug auf »Bekehrungsmuster« war sein Grofsvater der bekann-
teste Autor, der zu dieser Zeit noch lebte. Diese »Muster« waren
zumindest in manchen neuenglischen Gemeinden zu traditionell
und stereotyp geworden, und Edwards’ Tagebuch von 1722/23
weist darauf hin, dass er mit diesen »Mustern« einige Schwierig-
keiten hatte:

18. Dezember (1722). Der Grund, warum ich mich zumindest
frage, inwieweit ich an Gottes Liebe und Gunst Anteil habe, ist
1. Ich kann nicht so umfassend von meiner Erfahrung mit dem
vorbereitenden Werk® reden, wie Pastoren es tun; 2. Ich kann

69 Damitist das vorbereitende Werk des Heiligen Geistes an einem Heil suchen-
den Menschen gemeint (vgl. Fuinote 164).
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mich nicht erinnern, die Wiedergeburt genau in den Schritten
erfahren zu haben, die gemaf; den Aussagen der Pastoren ge-
wohnlich dazugehoren ... (Lxxiv).

Montagmorgen, den 12. August (1723). Das Wichtigste, was
mich nun in gewisser Hinsicht veranlasst, meinen guten
(Christen-)Stand zu hinterfragen, ist die Tatsache, dass ich
meine Bekehrung nicht in jenen bestimmten Schritten erlebte,
wie sie die Leute in Neuengland und frither auch die Frei-
kirchler im englischen Mutterland erfuhren. Deshalb habe ich
mich jetzt entschlossen, nicht mit der Suche aufzuhoren, bis
ich den wirklichen Grund und die tatsachliche Ursache da-
fiir, warum sie sich in jenen Schritten zu bekehren pflegten, in
hinreichendem Ausmafs entdeckt habe.

Edwards dachte wahrscheinlich vor allem an die Tatsache, dass
er nicht den »Schrecken des Herrn« (so die Bezeichnung mancher
Puritaner) erlebt hatte, als er vor seiner Bekehrung von seinen
fritheren Siinden tiberfithrt wurde (I.xii). Diesbeziiglich ist eine
Feststellung interessant: Als seine Gedanken iiber dieses Thema
spater immer klarer wurden, liefs er eine hohe Wertschatzung fiir
die Schriften von Thomas Shepard erkennen. Shepard wurde (zu-
sammen mit Thomas Hooker) grundsatzlich dafiir getadelt, dass
er (so die Behauptung) ein Standardmuster fiir Bekehrungen in
Neuengland eingefithrt habe. Wenn man die Schriften dieser
Puritaner im Ganzen betrachtete, so lieSen sie nach Edwards’
Meinung gar kein unbiblisches, in eine Schablone gepresstes Be-
kehrungsverstandnis erkennen. Ganz sicher iiberzeugten ihn
seine eigenen Probleme, die er in diesem Punkt als junger Christ
hatte, dass es kein starres, festgelegtes Schema gibt, innerhalb
dessen der Heilige Geist stets wirkt”

Ein anderes biblisches Thema, dem Edwards jetzt ernsthaf-
tere Aufmerksamkeit zu widmen begann, betraf die unerfiillte
Prophetie. Dieses neue Interesse entsprang direkt seinem grofien

70 Seine in New York gehaltenen Predigten zeigen bereits, wie er Sorgfalt im
Blick darauf walten lief, die entsprechende Wahrheit darzulegen, niamlich die
Tatsache, »dass sich die gottgefallige Reue zwar nicht immer im gleichen Mafse
auswirkt, aber stets die gleiche Wesensart hat«.
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Verlangen, miterleben zu konnen, dass das Evangelium, dessen
er sich so sehr erfreute, bald von allen Menschen angenommen
wiirde. In dem Teil seines Werkes »Personal Narrative«, der mit
seiner Pastorenzeit in New York zu tun hat, schreibt er:

Damals hatte ich in der Familie, bei der ich wohnte, sehr viele
angenehme Glaubensgesprache mit Mr. John Smith und seiner
frommen Mutter. Mein Herz war beiden in grofler Liebe zu-
getan. Sie erschienen mir als das Bild wahrer Frommigkeit; und
ich konnte die Gedanken anderer christlicher Gefahrten nicht
ertragen, sondern nur die Anschauungen derjenigen, die wirk-
lich heilig und Jiinger Jesu, des Hochgelobten, waren. Ich hatte
grofies Verlangen danach, das Reich Christi in der Welt vor-
anzubringen; und mein Gebet im Verborgenen war gewohn-
lich zum grofien Teil mit der entsprechenden Bitte ausgefiillt.
Horte ich nur den leisesten Hinweis auf etwas, das irgendwo
in der Welt geschah und auf die eine oder andere Weise so aus-
sah, als wirke es sich vorteilhaft auf die Interessen des Rei-
ches Christi aus, griff meine Seele es eifrig auf. Dies belebte
und erquickte mich dann sehr. Ich las hauptsachlich zu diesem
Zweck eifrig offentliche Mitteilungsblatter. Dabei wollte ich
sehen, ob ich nicht etwas entdecken konnte, was den Inter-
essen des christlichen Glaubens in aller Welt diente.

Ich zog mich sehr oft an einen einsamen, am Ufer des Hud-
son River gelegenen Ort in einiger Entfernung von der Stadt
zuriick, um iiber gottliche Dinge nachzudenken und um mit
Gott im Verborgenen zu sprechen. Wahrenddessen erlebte ich
dort viele schone Stunden. Manchmal gingen Mr. Smith und
ich zusammen dorthin, damit wir uns iiber die Dinge Got-
tes unterhalten konnten. Unsere Gespréache drehten sich meist
um die Frage, wie das Reich Christi in der Welt geférdert wer-
den konnte, und ebenso um die herrlichen Dinge, die Gott fiir
seine Gemeinde in spateren Tagen noch tun wird (I.xiv).

Wie sehr er frithzeitig an unerfiillten Prophetien interessiert war,

kann man auch in seinem Werk »Miscellanies« an den mehr-
fachen Eintragungen zu diesem Thema sehen, die zu dieser Zeit
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verfasst wurden und Uberschriften wie »Antichrists, »Apoka-
lypse« (d. h. Offenbarung) und »Millennium« tragen. Es war
etwa im Friihjahr oder am Anfang des Sommers 1723, dass er
sich entschloss, ein besonderes Notizheft fiir diese Themen an-
zulegen. In diesem Heft im Quartformat von 208 Seiten begann
er sofort mit Anmerkungen zur Offenbarung. Diese Aufzeich-
nungen zeigen, dass sich seine Ansichten beziiglich der unerfiill-
ten Prophetie im Grofsen und Ganzen schon weitgehend heraus-
gebildet hatten und mit den Uberzeugungen iibereinstimmten,
die im Allgemeinen unter den Puritanern herrschten” Wenn
»die Vollzahl der Heiden« eingegangen ist, werden auch die An-
gehorigen des Volkes Israel grofitenteils errettet und in ihr eige-
nes Land zuriickgefiihrt werden. Dann werden sie mit der Ge-
meinde Christi vereint werden und »sehen, dass die Glaubigen
in der ganzen Welt ihre Briider sind, genauso wie die Christen
in Boston und die Christen in anderen Teilen Neuenglands sich
gegenseitig als Briider betrachten«”> Aber bevor das geschehen
kann, muss der Antichrist — der sich als der grofSe Gegenspieler
Christi dem Durchbruch des Evangeliums entgegenstellt — fal-
len. Und dieser Antichrist ist keine bedrohliche weltliche Macht,
die in der Geschichte aufsteigen wird, sondern »tut vielmehr al-
les unter dem Deckmantel der Frommigkeit sowie Heiligkeit und
unter der Vorspiegelung, dass er die Braut Christi ist”> ... Er ist
der Antichrist, weil er Christi Amter im Widerstand zu ihm an
sich reifit.«* Die Puritaner sahen also in dem Antichrist »Seine
Heiligkeit«, den Primas der katholischen Kirche, den angeblichen
Stellvertreter und Nachfolger Christi auf Erden: »Das Papsttum
ist die niedertrachtigste Erfindung, die der Teufel jemals hervor-

71 Ich habe bereits Dokumente zu diesem Thema zusammengetragen, und
zwar in The Puritan Hope, Revival and the Interpretation of Prophecy, 1971.

72 ] E (Yale), Bd. 5, S. 135. In diesem Band, der von Stephen J. Stein heraus-
gegeben wurde, sind Edwards’ »Notes on the Apocalypse« erstmalig gedruckt
worden.

73 Anmerkung: Obwohl fiir die klassische Endzeitlehre der Antichrist entspre-
chend seiner Bezeichnung der »Gegen-Christus« ist, weicht Edwards hier von
dieser Sichtweise ab, indem nach seiner Meinung die antichristliche Nachéaffung
auf die Braut Christi abzielt.

74 Ebd., S. 138.
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gebracht hat, um sein Reich aufzurichten.«<’> Die Uberwindung
dieses groSen Ubels vor dem Tausendjihrigen Reich werde all-
maéhlich und mithilfe der Macht der Wahrheit geschehen.

Von dieser frithen Periode seines Christenlebens an begann
Edwards, diese Uberzeugungen mit den Lehren der Offenbarung
in Einklang zu bringen. Er erkannte klar den sinnbildlichen Cha-
rakter derjenigen Sprache, welche die Offenbarung gebraucht.
Auflerdem sah er, dass die Symbole mehr als eine Erfiillung ha-
ben und sich verschiedene Teile der Prophetie auf die gleichen
Ereignisse beziehen konnten. Doch er schien nie bezweifelt zu
haben, dass die Offenbarung in ihrer Darstellung im Wesent-
lichen chronologischen Gesichtspunkten folgt. Mit anderen Wor-
ten: Ihm war klar, dass sie eine Chronologie bieten will, die ei-
nen groben Rahmen fiir die aufeinanderfolgenden Jahrhunderte
der Geschichte liefert. Diese kann man zueinander in Beziehung
setzen, und zwar als Hinfitihrung zum »Tausendjahrigen Reich«
in Offenbarung 20. Demzufolge war es von grofler Bedeutung
fiir ihn, festzustellen, wo die Kirche seiner Zeit in Bezug auf die
sich entfaltende Geschichtsdarstellung stand, wie sie symbo-
lisch in der Offenbarung wiedergegeben wird. Zu diesem Thema
miissen wir spater wieder zuriickkehren. Hier sollten wir aber
betonen, dass Edwards’ Interesse an der Prophetie nicht einer
theoretischen personlichen Marotte entsprang, die nichts mit
der Gotteserkenntnis und dem Evangelium zu tun hatte; viel-
mehr entstammte sein Interesse dem Anliegen, das eigentlich
allen christlichen Gebeten und Anstrengungen zugrunde liegt.
Es ist daher irrefithrend, »das Millennium« in seinem Denken
gesondert zu betrachten und davon wie Stephen ]. Stein »als ei-
ner Angelegenheit seines privaten Interesses« zu reden, »wovon
er ganz verzehrt wurde«”® Und wie gravierend ist die Fehlein-
schiatzung eines anderen Schreibers, der behauptet: »Das Ideal
des Tausendjahrigen Reiches bedeutete ihm mehr als sein puri-
tanisches und calvinistisches Erbe.«”? Edwards’ Interesse an un-

75 Ebd., S. 119.

76 In der Einfithrung des Herausgebers in J E (Yale), Bd. 5, S. 18.

77 R.G. Clouse in einer Rezension des Werkes Jonathan Edwards and the Visibility
of God in Christianity Today, 26. April 1968, S. 750.
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erfiillter Prophetie erschopfte sich nicht in der Beschéaftigung mit
dem Tausendjahrigen Reich, in Wirklichkeit schrieb er weit mehr
tiber den Himmel als iiber den »Herrlichkeitstag der Endzeit,
doch was er als das Tausendjahrige Reich betrachtete, gehorte zu
seiner umfassenderen Vorstellung von der Herrschaft der gott-
lichen Vorsehung. Stein revidierte seine frithere Auerung, in-
dem er sie biblischen Leitlinien anpasste. Er schrieb spater dazu:

In der reformierten Tradition war die Lehre von der Vor-
sehung ein vielschichtiges theologisches Konstrukt — das viel-
leicht inhaltsreicher ist als die Vorstellung vom Tausendjahri-
gen Reich ... Die Lehre von diesem Reich beschreibt den zu-
kiinftigen eschatologischen Augenblick des Triumphes auf
Erden. Im Gegensatz dazu weitet die Vorsehung die Schau der
Eschatologie aus, indem sie Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft innerhalb der gottlichen Haushaltung ins Blickfeld
bringt und sowohl irdische als auch himmlische Dimensio-
nen in ausgewogener Weise betrachtet. Diese umfassendere,
von der Vorsehung bestimmte Perspektive wird in Edwards’
lebenslanger Hauptbeschaftigung mit den wechselnden Ver-
héltnissen deutlich, welche die kdmpfende Kirche durch die
Jahrhunderte hindurch und in der Gegenwart durchlebt hat.
Sie ist ebenso erkennbar in seinem Interesse an den Herrlich-
keiten der triumphierenden Kirche, die deren Glieder auf
Erden erwarten und die im Himmel endgiiltig Wirklichkeit
werden

Aber nun miissen wir zu einem anderen Thema tibergehen, das
alle anderen Interessen Edwards’ in dieser friithen Zeit tibersteigt.
Es nimmt die erste Stelle in seinem Werk »Miscellanies« ein. Da-
bei ist vieles, was sein spateres Leben erklart, in der Tatsache be-
griindet, dass es fiir ihn unaufhorlich das Wichtigste blieb. Der
Titel der ersten Eintragung in seinen »Miscellanies« lautet »Uber
Heiligung«. Und von dieser Heiligung spricht er zu einer spate-

78 »Providence and the Apocalypse in the Early Writings of Jonathan Edwards«
(svw. »Vorsehung und Offenbarung im Frithwerk von Jonathan Edwards«) in
Early American Literature, Bd. xiii, 1978/79, S. 263.
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ren Zeit sehr ausfiihrlich in seinem Werk »Personal Narrative,
wenn er sich an seine Zeit in New York erinnert. Indem er sich
auf das Jahr 1722 bezieht, schreibt er:

Mein Verstandnis fiir gottliche Dinge schien langsam zu-
zunehmen, bis ich als Prediger nach New York ging. Das war
etwa eineinhalb Jahre, nachdem dieser Prozess begonnen
hatte, und wahrend ich mich dort befand, spiirte ich diese
gottlichen Dinge sehr deutlich und in einem weitaus hohe-
ren Mafle, als es frither der Fall war. Mein Verlangen nach
Gott und nach Heiligung hatte sehr zugenommen. Das reine
und demiitige, heilige und himmelwérts ausgerichtete Chris-
tenleben erschien mir immer liebenswerter. Ich empfand ein
brennendes Verlangen, in jeder Beziehung ein vollkomme-
ner Christ und dem gliickseligen Bild Christi gleichformig zu
sein. In allen Dingen wollte ich gemaf} den reinen, kostbaren
und gliickseligen Grundsitzen des Evangeliums leben. Ich
hatte eine starke Sehnsucht danach, in diesen Dingen voran-
zukommen. Deshalb machte ich mich auf, ihnen nachzujagen,
so eifrig ich konnte. Darin bestanden Tag und Nacht mein be-
standiger Kampf und meine fortwahrende Frage: Wie konnte
ich heiliger sein sowie heiliger leben und mehr ein Kind Gottes
und ein Jiinger Jesu Christi werden? Ich versuchte nun, in der
Gnade sowie Heiligkeit zu wachsen und immer mehr ein hei-
liges Leben zu fithren, und zwar mit viel grofserem Ernst, als
ich die Gnade gesucht hatte, bevor sie mir zugeeignet wurde.
Ich war stdndig dabei, mich zu priifen, wobei ich mich mit pas-
senden Wegen und Mitteln beschiftigte und danach suchte,
um heilig leben zu konnen, und dies mit weitaus grofierem Ei-
fer und Ernst, als ich jemals etwas im Leben erstrebt hatte ...

Der Himmel, den ich begehrte, war ein von Heiligkeit geprag-
ter Himmel. Ich wollte bei Gott sein und meine Ewigkeit in
gottlicher Liebe und heiliger Gemeinschaft mit Christus ver-
bringen. Mein Geist war zum grofiten Teil mit Betrachtun-
gen iiber den Himmel und mit den dort herrschenden Freu-
den sowie mit dem dortigen Leben in vollkommener Heilig-
keit, Demut und Liebe beschaftigt. Gewohnlich erschien mir
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damals ein grofler Teil der himmlischen Gliickseligkeit darin
zu liegen, dass dort die Heiligen ihre Liebe zu Christus zum
Ausdruck bringen konnten. Es bedeutete mir eine grofie Be-
lastung und Biirde, dass ich in mir spiirte, meine Herzens-
wiinsche nicht angemessen ausdriicken zu koénnen. Das in-
nere Feuer meiner Seele schien gedampft und nicht imstande
zu sein, nach auflen zu dringen, sodass es den Flammen ver-
wehrt war, frei herauszulodern, wie sie wollten. Oft dachte
ich dartiiber nach, wie sich im Himmel dieser Liebesgrund-
satz frei und voll entfalten sowie ausdriicken wird. Der Him-
mel erschien mir als etwas aufierordentlich Gliickvolles, als
eine Welt der Liebe. Mir kam es vor, als ob alle Gliickseligkeit
darin bestand, in reiner, demiitiger, himmlischer und gott-
licher Liebe zu leben ...

Die Heiligung, wortiber ich damals in einigen meiner Betrach-
tungen schrieb, war in meinen Augen offenbar ein kostbares
Geheimnis, das mir wohlgefiel, mich anzog und mir Gelassen-
heit sowie Ruhe schenkte und zu unaussprechlicher Reinheit,
Pracht, Friedensfiille und Entziickung der Seele fiihrte. Mit an-
deren Worten: Die Heiligung liefS die Seele zu einem Feld oder
Garten Gottes mit allen Arten anmutiger Blumen werden: Alle
angenehm anzusehen, entziickend und ungestort blithend, ge-
nossen sie die liebliche Stille und die sanft belebenden Strahlen
der Sonne. In meinem Nachsinnen schrieb ich damals, dass die
Seele eines wahren Christen mir wie eine kleine, weifde Blume
erschien, die wir im Friihling aufsprossen sehen: Unscheinbar
und gebeugt am Boden, 6ffnet sie ihre Bliitenblatter, um die
angenehmen Strahlen der Sonne in all ihrer Herrlichkeit auf-
zunehmen. Sie jubelt gleichsam in stiller Verziickung — einen
stiien Duft verstromend, friedevoll und lieblich inmitten all
der anderen Blumen rings um sie her, die in gleicher Weise ihre
Bliitenblatter 6ffnen, um das Licht der Sonne in sich aufzuneh-
men. Es gab keinen Teil der erschaffenen Heiligkeit, der mir ein
grofieres Empfinden fiir die Lieblichkeit, die Demut, die Zer-
brochenheit des Herzens und die Armut des Geistes vermittelt
héatte. Dabei war nichts zu finden, wonach ich sehnlicher ver-
langte. Mein Herz lechzte danach — ich wollte vor Gott wie ein
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Geschopf liegen, das in den Staub gebeugt ist. Ich wollte ein
Nichts sein, wahrend Gott ALLES sein sollte; ich wollte wie ein
kleines Kind werden (I.xiii-xiv).

L

Obwohl Edwards seine Zeit in New York offensichtlich genossen
hat, blieben ihm auch Schwierigkeiten nicht erspart. Sein Tage-
buch spricht von Tagen, an denen jedes innere Feuer erloschen
schien und er sich niedergedriickt fiihlte, wiahrend es ebenso
bezeugt, dass er Tage voll geistlichen Sonnenscheins erlebte.
Es gab offenbar auch Schwierigkeiten in der Gemeinde, der er
diente — Schwierigkeiten, die weder durch seinen inoffiziellen
Status als »Aushilfsprediger«” noch dadurch erleichtert wurden,
dass er noch so jung war. Die Leute, fiir die er zustdndig war, hat-
ten sich erst kiirzlich von der presbyterianischen Gemeinde ge-
trennt, die sich 1716 in New York gebildet hatte. Unter ihrem ers-
ten Pastor, Rev. James Anderson, war die presbyterianische Ge-
meinde gewachsen und hatte, wie ein spaterer Schreiber es nennt,
1719 »ein recht annehmbares Bauwerk« an der Wall Street nahe
dem Broadway errichtet. Es ist allerdings offensichtlich, dass die
Anzahl der Gemeindeglieder gering blieb. Wir lesen namlich
davon, dass das Geb&aude in den 1720er-Jahren noch unvollen-
det war. Es war »ein Haus ohne Emporen, sechs von seinen acht
Fenstern waren mit Brettern verschlossen, weil sich die Leute
aufgrund ihrer Armut keine Verglasung leisten konnten. Dabei
reichte das bisschen Licht fiir die Handvoll Leute aus.<*> Ander-
son, ein entschlossener Schotte, wurde nicht von allen Leuten der
Gemeinde unterstiitzt. Der Arger entsprang teilweise dem Un-
terschied zwischen dem glaubensmafligen Erbe der schottisch-
irischen Siedler und den Anschauungen der Neuenglander mit
ihrem englischen Hintergrund. Beide hatten gewiss geniigend
Gemeinsamkeiten, um aus derselben Predigt Nutzen zu ziehen;
aber bei den allwochentlichen Gottesdiensten gab es Abweichun-

79 Inseiner damaligen Stellung galt er als Prediger ohne Pastorenstatus.
80 Webster, a.a. O., S. 120.
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gen zwischen den beiden Traditionen. Wenn Samuel Miller von
einigen unter Andersons Leuten spricht, schreibt er: »Einer An-
zahl von ihnen, die sich an freiere und lebendigere Gottesdienst-
formen der kongregationalistischen Gemeinden in England und
in Neuengland gew¢hnt hatten, gefiel der strenge Presbyteria-
nismus schottischer Pragung nicht, um dessen Aufrechterhaltung
Mr. Anderson sich bemiihte. Sie warfen ihm klerikale Herrsch-
sucht und ebenso Einmischung in die dufleren Belange der Ge-
meinde vor.«® Das Ergebnis war, dass sich die unzufriedene
Minderheit zuriickzog und eine Versammlung in einem eigenen
Gebédude in der William Street (unweit der Hafenanlagen) ins Le-
ben rief. Dies war diejenige Gruppe, bei der sich Edwards im Au-
gust 1722 niederlief3.

Offensichtlich fragten sich einige aus Edwards’ Gemeinde
schon bald, ob sie bei ihrer Trennung nicht tiberhastet vorgegan-
gen waren. Sie glaubten, zu schwach zu sein, eine eigene Arbeit
aufrechterhalten zu konnen. Ihre Anzahl mag man an der Tat-
sache beurteilen, dass sie eine Minderheit in einer Gemeinde bil-
deten, die ohnehin klein war, als sie sich noch nicht gespalten
hatte. Anfang 1723 wurde von den Gemeindegliedern das Ende
ihrer Unabhangigkeit erortert, doch ein Argument gegen diesen
Schritt waren dessen etwaige Konsequenzen. »Dies konnte dazu
fiihren, dass wir womoglich den weithin geachteten Mr. Ed-
wards verlieren.« Es hat den Anschein, als sei Edwards selbst
zu der Meinung gelangt, dass eine Wiedervereinigung den Inter-
essen der Leute am dienlichsten wére und er sie deshalb ver-
lassen sollte. In einem Brief vom 16. Januar 1723 schrieb er aus
New York: »In Anbetracht der in dieser Gemeinde herrschenden
Umstdande und der Abneigung meines Vaters lauft es hochst-
wahrscheinlich darauf hinaus, dass ich nicht hierbleibe. Statt-
dessen neige ich zu dem Gedanken, dass ich sie (die Gemeinde)
im Friihjahr verlassen sollte.« Ein Ruf, der ihn zur gleichen Zeit
aus der neu gegriindeten Stadt Bolton in der Tolland County (nur
gut 25 Kilometer von East Windsor entfernt) erreichte, mag seine
endgiiltige Entscheidung ebenfalls beeinflusst haben. Doch fiel

81 The Life of Jonathan Edwards, 1839, S. 24.

92



es ihm sehr schwer, New York zu verlassen, wie er sich spater in
seinem Werk »Personal Narrative« erinnert:

Ich reiste im Monat April des Jahres 1723 aus New York ab,
nachdem ich einen tiiberaus bitteren Abschied von Madam
Smith und ihrem Sohn erlebt hatte. Mein Herz schien mir zu
entfallen, als ich die Familie und die Stadt verlief3, wo ich so
viele wunderbare und freudige Tage genossen hatte. Ich fuhr
von New York tibers Wasser nach Wethersfield, und als ich
fortsegelte, behielt ich die Stadt im Blick, solange ich konnte.
Allerdings wurde ich am Abend nach dem traurigen Ab-
schied von Gott in Westchester sehr getrostet, wo wir an Land
gingen, um zu iibernachten. Dann hatten wir auf dem ganzen
Weg bis nach Saybrook eine angenehme Reise. Ich freute mich
sehr angesichts des Gedankens, so viele geliebte Christen im
Himmel wiederzutreffen, wo wir uns nie mehr trennen wer-
den. In Saybrook landeten wir am Samstag. Dort verbrachten
wir auch den Sonntag, an dem ich eine schone Zeit erlebte, als
ich allein durch die Felder ging.

Nachdem ich in Windsor angekommen war und mein altes
Zuhause erreicht hatte, gewann ich im Grunde die alte Ge-
miitsverfassung zurtick, die mich in New York gepragt hatte;
nur manchmal wollte mir bei dem Gedanken an meine
Freunde in New York der Mut entfallen. Zur Hilfe wurde mir
dabei das Nachsinnen iiber den himmlischen Zustand, wie
meinem Tagebuch vom 1. Mai 1723 zu entnehmen ist. Es war
ein Trost fiir mich, an jenen Zustand zu denken, wo Freude
die Fiille ist und wo himmlische, von Frieden und Wonne ge-
pragte Liebe ohne jede Beeintrdchtigung herrscht. Dort be-
kundet man einander fortwdahrend diese Liebe auf wunder-
barste Weise. Dort kann man sich an den geliebten Menschen
erfreuen, ohne je wieder Abschied nehmen zu miissen. Dort
werden jene Menschen, die in dieser Welt schon so liebens-
wert erscheinen, noch unaussprechlich viel liebenswerter und
auch uns gegeniiber voller Liebe sein. Und wie kostbar wird
die Begegnung solcher Liebenden sein, wihrend sie das Lob
Gottes und des Lammes besingen (Lxiii-xv)!
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Am letzten Apriltag des Jahres 1723 war Edwards wieder in East
Windsor angekommen. Von da an lasst sich die Tatsache, dass wir
hinsichtlich der folgenden Monate lediglich spéarliche Informatio-
nen besitzen, nur schwer deuten. Mitte Mai, so verrat uns sein Ta-
gebuch, verbrachte er eine Woche mit »einer Reise nach Norwich
und in die Stadte ringsumher«. Anfang Juni war er in Boston. Dass
er dabei ganz verschiedene Hauser besuchte, lief in ihm auch eine
Sorge wach werden, die sein Tagebuch zum Ausdruck bringt: Er
wollte fortan mehr auf seine Gesprache achten. Angesichts der
zahlreichen Tage, die er unterwegs war, stieg in ihm die Frage auf:
»Wie kann ich die viele Zeit besser nutzen, die ich mit Reisen ver-
bringe?« Ein Teil seiner Antwort auf die zuletzt gestellte Frage war
der Beginn einer Praxis, die er kiinftig beibehalten sollte: Er ent-
schloss sich, wiahrend seiner Reisen immer Schreibzeug und Pa-
pier bei sich zu haben, um Notizen machen zu kénnen. »Bedenke,
so schrieb er am 28. August 1723, »sobald mir ein Blatt Papier oder
etwas anderes Derartiges in die Finger kommt, benutze ich es fiir
kurze Vermerke, wiahrend ich unterwegs bin« (Lxxvi).

Aller Wahrscheinlichkeit nach waren diese verschiedenen
Reisen im Sommer 1723 das Ergebnis von Einladungen, als Kan-
didat in verschiedenen Gemeinden zu predigen, die einen Pas-
tor suchten. Dwight sagt: »Etwa zu dieser Zeit baten ihn mehrere
Gemeinden, ihr Pastor zu werden.« Wie schon erwahnt, gehorte
dazu die Gemeinde in Bolton. Es scheint, als habe er ihren ers-
ten Ruf (noch wiahrend seines Aufenthalts in New York) nicht an-
genommen, spater aber einen zweiten erhalten. Am 11. Novem-
ber 1723 schrieb er schliefilich in das Stadtbuch von Bolton:

Unter den hier aufgezeichneten Bedingungen willige ich ein,
ortsansassiger Pastor der Stadt Bolton zu werden.

Die Bedingungen, von denen er hier spricht, hatten mit seinem
Gehalt und mit dem zu tun, was ihm als Pastor sonst noch zu-
stand (Wohnung, Wald und Weideland). Aber von diesem Au-
genblick an verschwindet der Name Bolton wieder aus Edwards’
Lebensbericht. Aus unbekannten Griinden hat er seine Absicht,
sich in Bolton niederzulassen, nie verwirklicht.
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Die Erklarung mag auf einem anderen, von Edwards 1723
ebenfalls ins Auge gefassten Gebiet liegen, dem sein Interesse
galt und worauf sich seine Bemiihungen konzentrierten. Es
war ein Interesse, das immerhin so bedeutsam war, dass letzt-
endlich sogar die geplante Pastorentdtigkeit in Bolton nicht zu-
stande kam. Basierend auf Edwards’ Manuskript, das uns aus
dieser Zeit erhalten geblieben ist, schreibt Wallace E. Anderson:
»Im Anschluss an seine Riickkehr nach East Windsor im Friih-
sommer 1723 setzte in Edwards’ Leben eine Periode intensiven
Studiums und intellektuellen Wachstums ein. Er arbeitete wah-
rend des Sommers an seiner Master-Arbeit, wobei er daneben in
seinen >Miscellanies« regelmaflig Eintrdge vornahm und wieder
anfing, iber >Naturphilosophie« zu schreiben.«®

Edwards erhielt seinen »Master of Arts« im September 1723,
als er, wie Dwight sagt, »zum Tutor im College gewahlt wurde ...
Weil aber gerade kein Tutorenplatz frei war, verbrachte er den
anschlieffenden Winter und Friihling in New Haven, indem er
sich Studien widmete und gelegentlich die aktiven Pflichten sei-
nes Berufs austibte« (L.xxxii). Diese Aussage trifft vielleicht nicht
ganz zu. Laut den Unterlagen in Yale war der 21. Mai 1724 der
Tag seiner Wahl zum Tutor, und von Ende Oktober 1723 wissen
wir, dass Edwards in East Windsor und nicht in New Haven war.
Weil aber in Yale Lehrkréfte fehlten (wovon im nachsten Kapi-
tel die Rede sein wird) und weil Edwards verfiigbar war, ist es
sehr wahrscheinlich, dass Bemiihungen, ihn in Connecticuts
einzigem College unterzubringen, 1723 ernsthaft erwogen wur-
den. Moglicherweise sah es auch Timothy Edwards im Blick auf
Jonathans langfristige Interessen als sinnvoll an, dass sein Sohn
eine weitere Zeit des Studiums als Tutor in Yale verbrachte. Der
Vater wusste nur zu gut, dass mehr als von Herzen kommende
Frommigkeit dazugehort, ein Pastorenamt richtig wahrnehmen
zu konnen. Mit diesen verwirrenden Alternativen konfrontiert,
hat sich Edwards als noch nicht 20-jahriger Yale-Absolvent wahr-
scheinlich auf den Rat seines Vaters verlassen. Wir hatten schon
bemerkt, dass Timothy Edwards’ Rat bereits eine Rolle spielte, als

82 JE (Yale), Bd. 6, S. 29.
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er seine Arbeit in New York nicht fortsetzte, und im Sommer 1723
standen sich die Eltern und ihr Sohn néher als je zuvor. Ein Ta-
gebucheintrag vom 8. Mai 1723 lautet folgendermaflen: »Ich be-
greife jetzt erst richtig, welch grofse Verpflichtung ich dahin ge-
hend habe, meine Eltern zu lieben und zu ehren. Ich habe allen
Grund anzunehmen, dass ihr Rat und ihre Erziehung mich zu
dem gemacht haben, was ich bin.«

Die Alternative bestand also 1723 fiir Edwards darin, eine Pas-
torenstelle anzunehmen und den geistlichen, in New York mit
so grofier Freude ausgeiibten Dienst fortzusetzen oder den Be-
diirfnissen in Yale zu entsprechen und dabei die Aussicht auf er-
weiterte Studien zu haben, die eine Tutorschaft in Yale mit sich
brachte. Die Tatsache, dass er so weit ging, den Ruf nach Bolton
formal anzunehmen, nur um ihn dann zu widerrufen, beweist
zur Gentige, dass diese Entscheidung ihm nicht leichtfiel. Wie
wir sehen werden, gehoren die drei vor ihm liegenden Jahre nicht
zu denen, die er zu den gliicklichsten zahlte, doch die damit ver-
bundene zusitzliche Ausbildung sollte sehr zu seiner spateren
Brauchbarkeit im Dienst beitragen. Der Kommentar Samuel Mil-
lers zu Edwards’ Entschluss, nach Yale zuriickzukehren, ist es
wert, wiederholt zu werden:

So mancher junge Mann ist seither und auch vor Edwards’ Zeit
mit engem Blickwinkel und einem Wissensstand, der noch er-
weitert werden musste, voreilig ins Pastorenamt gekommen
und hatte kaum die Ausriistung, die er zum Seelenhirten ge-
braucht hatte, um »das Wort der Wahrheit recht zu teilen«.®
Anders dagegen Jonathan Edwards, der einen Geist von ho-
herer Fassungskraft und gedanklichem Durchdringungs-
vermogen als viele um ihn her hatte und bereits {iberdurch-
schnittliche Fertigkeiten besafs. Er hielt drei volle Jahre inten-
siven, fachgerechten Studiums nicht fiir ausreichend, ihn fiir
dieses anstrengende Werk vorzubereiten, sondern widmete
nach der Graduierung an der Collegiate School weitere sechs
Jahre dem ernsthaften und zielgerichteten Studium.

83 Vgl. 2. Timotheus 2,15.
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TUTOR IN YALE

Edwards hétte ein Naturwissenschaftler oder ein grofser Literat
werden konnen, doch er wahlte die Theologie, weil er der Mei-
nung war, dass die Erforschung der Beziehung zwischen Mensch
und Gott unendlich bedeutungsvoller sei. Er hatte unsere moder-
nen Bemiihungen, den Weltraum in seiner Weite zu erforschen,
weniger Bedeutung beigemessen, als wir es tun. Deren Ergeb-
nisse konnen namlich nur das menschliche Wissen erweitern.
Edwards blickte vielmehr {iber alle Sternensysteme und Gala-
xien hinaus, damit Menschenseelen fiir ein ewiges Leben gerettet
werden konnen.
Samuel Eliot Morison
The Oxford History of the American People, 1965, S. 151

In Edwards’ Tagebuch lédsst nichts darauf schliefSen, dass er auch
nur mit dem geringsten Enthusiasmus im Juni 1724 nach Yale zu-
riickkehrte, um dort seinen Wohnsitz zu nehmen. Zum einen
war das ungastliche dreigeschossige Holzhaus, das zu Ehren
von Elihu Yale im Jahr 1718 eingeweiht wurde, ein armseliger
Ersatz fiir das Leben mit ausreichender Privatsphére, das er so-
wohl in East Windsor als auch in New York in den vorangegan-
genen zwei Jahren genossen hatte. Die Tatsache, dass dieses Ge-
baude nur bis zur Mitte des 18. Jahrhunderts gestanden hat, lasst
vermuten, dass es die 50 Bewohner, die es aufnehmen konnte,
nicht besonders gut vor der scharfen Brise und den Atlantik-
winden geschiitzt hat, die in New Haven zu spiiren waren.
Schwerwiegender waren allerdings die Einschrankungen, die
Edwards angesichts des Beschaftigungswechsels zwangslaufig
empfunden hat und die eine Tatigkeit als Tutor von ihm forderte.
Wenn er nur zogerlich darauf einging, den Erwartungen derer
zu entsprechen, die ihn in Yale haben wollten, so lag das nicht
an mangelndem Eifer, die naturwissenschaftlichen und philo-
sophischen Studien fortzusetzen, die man mit einer Berufung an
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das College verbinden konnte. Vielmehr wiirde die Tutorschaft
eine Einschrankung der Freiheit bedeuten, seinen Tag nach den
eigenen Vorstellungen zu gestalten. Dariiber hinaus wusste er,
dass es aufser den Studien und dem von ihm verlangten Unter-
richt viele zeitraubende Verpflichtungen im Blick auf die Ver-
waltung der Studentenschaft geben wiirde. So sagt die erste Ein-
tragung in sein Tagebuch nach seinem Einzug in Yale:

Samstagabend, den 6. Juni (1724). Diese Woche ist fiir mich
sehr ungewohnlich gewesen. Ich war zeitweise niedergeschla-
gen und hatte Befiirchtungen. Verwirrung, vielerlei Sorgen
und eine innere Aufgeregtheit lieSen mich kaum zur Ruhe
kommen: Es ist namlich diejenige Woche, in der ich hierher
nach New Haven kam, um das Amt eines Tutors am College
zu libernehmen. Ich habe nun mehr als genug Grund, davon
iiberzeugt zu sein, dass diese Welt voller Beschwerlichkeiten
und Verdruss ist und dass sie auch nie anders werden wird.

Im September gab es die iibliche Abschlussfeier am College, ein
Ereignis in Neuengland, das ein Historiker aus Harvard die »puri-
tanische Sommersonnenwendfeier« nannte. Dies ist eine Bezeich-
nung, die das 18. Jahrhundert wohl kaum treffend beschreibt.
Nach dem Abschluss der offiziellen akademischen Feier, die die-
ses Ereignis kennzeichnete, wurde von Studenten oft ausgelassen
gefeiert und kréftig iiber die Strange geschlagen, wobei sich trau-
rigerweise nicht selten der Pobel aus der Stadt hinzugesellte. Der
Alkohol floss in Stromen, Feuerwerke und Boller wurden entzin-
det. »Eine ganze Woche lang wurde New Haven von Karnevals-
stimmung beherrscht, schreibt Louis T. Tucker im Blick auf diese
Szenen wihrend der Mitte des 18. Jahrhunderts. So hatte sich Ed-
wards die Freuden des Lebens gewiss nicht vorgestellt, und aufier-
dem lag die Verantwortung seines neuen Amtes auf ihm:

Samstagabend, den 12. September. Kreuze von jener Art, wie

sie mir in dieser Woche begegneten, rauben mir alle Trostun-
gen des Glaubenslebens.
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Mittwoch, den 30. September ... Die Stiirme der Abschluss-
feier und die Ablenkungen der Ferien waren der Grund da-
fiir, dass ich in den letzten drei Wochen so schrecklich tief ge-
sunken bin.

Die »Ferien«, worauf Edwards Bezug nimmt, stellten damals das
ernsteste aller Probleme in Yale dar. Dies miissen wir nédher er-
kldren. In einem fritheren Kapitel hatten wir festgestellt, wie
durch die Beendigung der Tutorschaft Samuel Johnsons 1719 und
die Ernennung Timothy Cutlers zum Rektor das College wieder-
vereinigt wurde. Trotzdem hielten die disziplinarischen Probleme
an, wie Edwards’ Brief vom 1. Mdrz 1721 an seinen Vater zeigte.
Alsjedoch Edwards im Juni 1722 Yale verlassen hatte, tauchte ein
Problem auf, das die gesamte Kolonie erschiitterte und deren kir-
chenregimentliche Orientierung betraf. Bis zu dieser Zeit waren
alle Teile Neuenglands der kongregationalistischen Kirchenord-
nung gefolgt. Die Wiedereinrichtung der bischoflichen Kirche in
England im Jahr 1660, die fiir kurze Zeit die englischen Puritaner
zu einer freikirchlichen Minderheit machte, hatte jenseits des At-
lantiks keine entsprechenden Auswirkungen, und bis 1720 gab
es in der gesamten Kolonie nicht einen episkopalen Geistlichen.
Die neuenglischen Gemeinden konnten ihre Uberzeugungen in
gewisser Hinsicht denjenigen der Presbyterianer angleichen (wie
sie es in der Saybrook Confession of Faith von 1708 getan hatten),
aber die Forderungen der Kirche von England machten einen
Kompromiss in dieser Richtung unmdglich. Das Ansinnen, dass
irgendein Pastor in Neuengland, der »im Geiste des Kongregatio-
nalismus« ausgebildet worden war, episkopale Forderungen an-
erkennen wiirde, schien so abwegig zu sein wie die Moglichkeit,
dass sich Boston den Franzosen ergeben wiirde. Doch zirkulier-
ten 1722 in New Haven Gertichte, dass genau ein solcher Wechsel
in glaubensmaéfigen Positionen stattfand, allerdings nicht unter
den Studenten, sondern unter ihren Lehrern und einigen Pasto-
ren vor Ort. Demzufolge verlangten die Kuratoren nach der Ab-
schlussfeier im September von Rektor Cutler und anderen, ihre
Ansichten darzulegen. Das Ergebnis war, dass sie sowohl von
Cutler und von Daniel Brown, einem Tutor, als auch von zwei
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Pastoren aus der ndheren Umgebung (zu denen Samuel Johnson
zdhlte) zu ihrem grofsten Erstaunen horten, dass die »Kirche von
England« im Gegensatz zu den Freikirchlern in Neuengland die
Ubereinstimmung mit dem apostolischen Vorbild fiir sich be-
anspruchen konne. So argumentierten die Geistlichen unter Ko-
nig Charles I. und spéter unter Charles I1.% Ihrer Beweisfithrung
zufolge wandten Cutler und seine Freunde ein, dass keine Art
des Kirchenregiments aus der Bibel abgeleitet werden konne,
und daher sei der Riickgriff auf die Tradition der sicherste Weg.
Das sei in diesem Fall die bischofliche Kirchenordnung (oder das
Prilatentum, wie dies gewohnlich von den Puritanern bezeich-
net wurde). Sie konne am ehesten den Anspruch erheben, direkt
auf die Kirche der Friihzeit zuriickzugehen.

Im folgenden Monat betrieben die Kuratoren »die Entlassung
Pastor Cutlers aus allen weiteren Diensten als Rektor des Yale
College«, wobei sie zugleich den Riicktritt von Mr. Brown an-
nahmen. Wahrend diese beiden Manner zusammen mit Johnson
nach England reisten, um dort die nach ihrer Ansicht einzig giil-
tige Ordination zu erhalten, legte das Kuratorium fest, dass jeder,
der fortan zu einem Amt im College berufen werden wiirde, der
Saybrook Confession of Faith zustimmen miisse. Auflerdem werde
er »griindlich danach befragt, ob sein Glaube fundiert sei und
ob er den Verirrungen des Arminianismus® und der bischoflich
verfassten Kirche entschieden entgegentrete«.®

84 Nachdem Charles I. gestiirzt und 1649 hingerichtet worden war, regierte
zundchst Oliver Cromwell als Lordprotektor bis zu seinem Tod 1658. Nach des-
sen Tod wurde mit dem Amtsantritt von Charles II. 1660 in England, Schottland
und Irland die Monarchie wiedereingefiihrt. Charles II. starb 1685. Demzufolge
wird die Regentschaft der beiden genannten Kénige zusammen mit der Zwi-
schenzeit unter Cromwell als »karolinische Zeit« (entsprechend dem im Original
gebrauchten Begriff) bezeichnet, in der einflussreiche Theologen wirkten und der
anglikanischen Kirche ihr spéteres Geprage gaben (etwa 1625 bis 1685).

85 Dies ist eine theologische Richtung, die im Gegensatz zum Calvinismus mit
seiner Betonung der gottlichen Souverinitit stirker die menschliche Entschei-
dungsfreiheit hervorhebt und im Allgemeinen weniger konservative Denomina-
tionen bzw. Gemeinden umfasst.

86 Benjamin Trumbull, A Complete History of Connecticut, Bd. 2, Nachdruck 1898,
S. 16. Diese Richtlinie galt in Yale allem Anschein nach bis 1823.
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Diese Schwiche fiir den Anglikanismus hatte das Kuratorium
in akute Schwierigkeiten versetzt, wie eines ihrer Mitglieder an
Cotton Mather schrieb: »Wir brauchen Erbarmen, Gebet und
Rat.« Auf einmal war der gesamte Lehrkorper auf einen Tutor,
William Smith, reduziert worden. Er war ein junger Graduierter
der Klasse von 1719, den man 1722 eingestellt hatte. Im Jahr 1724
war Robert Treat Edwards’ dienstélterer Kollege unter den Tu-
toren, wurde aber im néachsten Jahr durch Edwards” Cousin,
Daniel Edwards, ersetzt (dieser war bereits in seiner Studenten-
zeit sein zeitweiliger Zimmergenosse gewesen). Doch die Rek-
torenstelle war auch 1724 noch vakant, wobei das Kuratorium
versuchte, diesen Mangel dadurch zu beheben, dass jedes Kura-
toriumsmitglied einen Monat lang im College wohnen und die
Amtsgeschifte fithren sollte. Es ist sehr fraglich, ob diese Praxis
effektiv war. Vielmehr hat es den Anschein, als habe das College
von 1722 bis 1726 im Grunde ohne Leitung auskommen miissen.

Edwards war mit einem geordneten Tagesablauf vertraut und
hatte sich friith an personliche Disziplin gewohnt. Deshalb machte
ihm die Riickkehr zu der taglichen Routine von Yale nicht viel
aus. Wie die College-Glocke tagtaglich die Studenten aus ihren
Betten zusammengerufen hatte, so kiindigte sie jetzt auch fiir
Tutoren den neuen Arbeitstag an. Das klingt mit den Worten des
bereits oben erwdhnten Werkes »Orders and Appointmentsc,
dessen Ausfiihrungen fiir jeden Studenten verbindlich waren
und die er abschreiben musste, so:

Kein Nichtgraduierter darf ... seinen Studien oder festgeleg-
ten Ubungen in der Schule fernbleiben, auer fiir eine halbe
Stunde zum Friihstiick und fiir eineinhalb Stunden zum Mit-
tagessen sowie nach dem Abendgebet bis 21 Uhr ...

Kein Student ... darf nach 21 Uhr aufierhalb seiner Kammer
sein oder Licht bis nach 21 Uhr haben, auch nicht vor vier Uhr
morgens, aufSer bei besonderen Anlédssen.

Jeder Student soll bei seinem Nachnamen genannt werden, es
sei denn, dass er der Sohn eines Adligen oder der &lteste Sohn
eines Ritters ist.

Jeder Student hat beim offentlichen Morgen- und beim
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Abendgebet zur festgesetzten Zeit in der Halle anwesend zu
sein (vom 10. Mdrz bis zum 10. September gewdhnlich um
sechs Uhr morgens und vom 11. September bis zum 9. Marz
des Folgejahres bei Sonnenaufgang sowie das ganze Jahr hin-
durch zwischen 16 und 17 Uhr).

Kein angehender Gelehrter darf im College die englische
Sprache benutzen, wenn er mit einem anderen Studierenden
redet; es sei denn, er wird aufgerufen, 6ffentlich zu beweisen,
wie gut er die englische Sprache beherrscht; aber angehende
Gelehrte sollen in ihren Kammern und in ihrer anderweitig
gemeinsam verbrachten Zeit Latein miteinander reden ...

Hochstwahrscheinlich dachten viele Studenten wie der »Dich-
ter« folgender Zeilen:

Tag fiir Tag die Miihle treten,
nichts als lernen, lesen, reden, beten.

So ist es kein Wunder, dass die Grenzen erlaubter Freizeit-
aktivitdten oft ausgeweitet wurden. Mit Genehmigung des Tutors
waren solche Dinge wie die Wildtierjagd (»Schiefsen«), die Vogel-
jagd und das Fangen von Fischen ebenso gestattet wie harmlose
Vergniigen (z. B. Spazierengehen und Schneeballschlachten).
Doch hatten die Tutoren oft Meinungsverschiedenheiten mit ih-
ren Studenten, weil diese sich anderen Arten des »Zeitvertreibs«
widmeten: Sie besuchten Wirtshduser, stahlen Hiithner, war-
fen Speisen in der College-Halle umher, lauteten die College-
Glocke aufierhalb der festgelegten Zeiten, pliinderten die Vor-
rate ihrer Mitstudenten usw. Ja, manchmal wurden sogar die
Tutoren selbst das Opfer studentischen Gaudiums: Dann wur-
den sie in ihrem Zimmer eingeschlossen, oder ihr Zimmer
wurde verrdauchert. Es kam auch vor, dass man sie durch Storun-
gen auflerhalb des Hauses mitten in der Nacht aus dem Schlaf
riss (um nur einige der studentischen »Streiche« zu nennen).
Dariiber, wie Edwards und seine Kollegen mit solchen An-
gelegenheiten umgingen, wissen wir gar nichts. Hochstwahr-
scheinlich hielten die iiblen, mit dem Fehlen eines Rektors ver-
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bundenen Folgen bis zum Ende von Edwards’ Tutorschaft im
Jahr 1726 an. Es ist moglich, dass Edwards mit denjenigen Pro-
blemen, die im Zusammenleben mit den Studenten aufgewor-
fen wurden, nicht straff genug umgehen konnte. Man kann sich
leicht vorstellen, dass die jungen Tutoren angesichts von 40 Stu-
denten im Jahr 1724 und 60 im Folgejahr oft vor uniiberwind-
lichen Schwierigkeiten standen. Die offene Stelle wurde schlief3-
lich durch die Einstellung von Elisha Williams (des allseits be-
kannten Tutors aus Wethersfield in Edwards’ Studententagen)
ausgefiillt, der das Rektorat im September 1726 antrat. »Sobald
Mr. Williams in sein Amt eingefiihrt war«, sagt Trumbull, »fing
er an, das bose Treiben der Studenten und deren Unordnung er-
folgreich zu unterbinden.« Das ldsst darauf schlieflen, dass die
Tutoren nicht imstande gewesen waren, die Disziplin wesentlich
zu verbessern. Allerdings beschrieb Ezra Stiles, ein spaterer Rek-
tor von Yale, sie folgendermafien: Sie waren diejenigen, die »un-
erschiitterlich blieben, wahrend sie unterrichteten, und die den
Ruhm des College in der kritischen Zeit zwischen Rektor Cutler
und Rektor Williams bewahrten. Ihr Renommee als Tutoren war
anerkannt und ausgezeichnet. Sie fiillten ihr Amt aus und versa-
hen es mit grofser Tiichtigkeit, Wiirde und Ehrenhaftigkeit.«
Anhand der auf Edwards zuriickgehenden Manuskripte, von
denen einige erst kiirzlich veroffentlicht wurden, kann man ei-
nen deutlichen Eindruck hinsichtlich dieses Abschnitts sei-
ner Studienzeit gewinnen. Seit 1723 wandte er sich, wie schon
erwahnt, wieder neu den Naturwissenschaften zu. Zu dieser
Zeit stand sein Vater mit dem Richter Paul Dudley in Verbin-
dung, einem Juristen des Supreme Court of Massachusetts®” und
Mitglied der Royal Society in London. In mindestens einem sei-
ner haufigen Beitrdge fiir die Philosophical Transactions der Royal
Society,®™ bei dem es um »bemerkenswerte Beispiele der Natur
und der Vegetationskraft« ging, erkannte Dudley die Hilfe von
Timothy Edwards (»des wertgeschitzten Geistlichen«) dahin ge-
hend an, dass Edwards ihm Informationen iiber »eine ertrag-

87  Svw. Oberster Gerichtshof von Massachusetts.
88  Svw. Philosophische Berichte der Koniglichen Gesellschaft.
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reiche Kiirbissorte« gegeben habe. Timothy Edwards war sich
sicher, dass Dudley auch weiterhin bereit war, Themen von ihm
entgegenzunehmen. Deshalb ermunterte Edwards seinen Sohn,
eine Abhandlung iiber »Spinnen« zu schicken, damit sie ver-
offentlicht werden konnte. Dies tat Jonathan in einem Brief an
Dudley vom 31. Oktober 1723. Dort schreibt er in dem ersten Ab-
satz: »Wenn auch alles, was zu diesen Gliederfiifern gehort,
staunenswert ist, so sind doch einige mit ihnen verbundene Pha-
nomene besonders wunderbar.« Der Brief (vielleicht die am an-
genehmsten zu lesende und interessanteste von Edwards’ frithen
Schriften) endet folgendermafien: »Es sei mir verziehen, wennich
hier meine Meinung kundtue: Ihr zufolge fiithrt dies womoglich
dazu, dass man bessere Beobachtungen an diesen erstaunlichen
Tieren anstellen konnte. Sie sind es wert, der gelehrten Welt mit-
geteilt zu werden; weil aus deren glitzernden Netzen so viel von
der Weisheit des Schopfers erstrahlt.«*

Wabhrscheinlich war es auch gegen Ende des Jahres 1723, dass
Edwards ein neues Notizheft mit der Uberschrift »Der Verstand«
begann. Dariiber, warum er dies tat, gibt uns Thomas Schafer ge-
nauer Auskunft. Er stellte fest, dass Edwards in seinen »Miscella-
nies« einen kurzen Artikel {iber »Vollkommenheit« geschrieben,
ihn dann aber durchgestrichen habe. Daraufhin habe er den glei-
chen Text zum ersten Eintrag in seinem neuen Heft gemacht, des-
sen Inhalte mehr philosophischer als theologischer Natur wa-
ren. Er fiihrte die Arbeit an diesem Heft wahrend seiner ganzen
Tutorschaft fort, und zwar mit Themen wie »Der Sitz des Ver-
standes«, »Der Raum«, »Das Denken« oder »Das Sein«. In die-
sem Manuskript bezieht sich Edwards auch zum ersten Mal auf
den englischen Philosophen John Locke. Edwards benutzte zu
diesem Zeitpunkt die zweite Auflage von Lockes Werk Essay
Concerning Human Understanding, das erstmalig 1690 heraus-

89 ] E (Yale), Bd. 6, S. 163-169. In spateren Veroffentlichungen der Royal Society
erscheint weder ein Teil dieses Edwards-Briefes noch ein diesbeziiglicher Hin-
weis. Obwohl die Abhandlung iiber Spinnen mit der Zeitangabe »1723« gekenn-
zeichnet ist, wurde ihr Hauptteil offensichtlich bereits einige Zeit zuvor verfasst
(siehe S. 414 des oben erwdhnten 6. Bandes).

90  Svw. Abhandlung iiber den menschlichen Verstand.
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kam. Dabei wurde sein eigenes Denken von Locke angeregt, wo-
bei Jahre spater Samuel Hopkins iiber Edwards sagen konnte, er
habe nach eigenen Worten mehr Vergniigen aus Lockes Ausfiih-
rungen gezogen, »als der gierigste Geizhals verspiirt, wenn er
héandevoll Silber und Gold zusammenrafft«. Trotzdem hat sich
der Versuch Perry Millers, die gesamte Weltsicht Edwards’ auf
die Lockesche Philosophie zuriickzufiihren, seit Langem als un-
haltbar erwiesen.

Edwards” bemerkenswerteste Arbeit wahrend seiner Tutor-
schaft in Yale liegt auf dem Gebiet der Naturwissenschaft, deren
Themen ihn — angeregt durch die Arbeiten Isaac Newtons und
William Whistons — seit seiner Zeit als Graduierter stark beschaf-
tigt hatten. Wallace E. Anderson urteilte, Edwards sei »beinahe
einzigartig« dahin gehend, dass er sich unter den Wissenschaft-
lern der frithen Kolonisten des 18. Jahrhunderts auf die Pro-
bleme der Physik konzentriert habe. Er schreibt: »In seinen frii-
hen Aufsitzen und in seiner gesamten >Naturphilosophie« ver-
sucht er, erklarende Hypothesen in Bezug auf solche Phanomene
wie den Regenbogen oder andere Himmelserscheinungen, die
Verdunstung des Wassers, die Verbrennung, die Atmung, den
Blutkreislauf, das Gefrieren des Wassers, iiber die Elastizitat so-
wie tliber die Reflexion, Brechung, Ablenkung bzw. »Kriimmung«
des Lichts aufzustellen und anzuwenden. Seine Arbeit tiber die
»Spinnen« scheint eine Ausnahme zu sein. Man hat diese Arbeit
aber weithin gerithmt (und zwar nicht nur unter Edwards’ Stu-
denten, sondern auch bei Fachwissenschaftlern), weil sie so viel
zur >Naturgeschichte der Spinnen« beigetragen habe ... Doch bei
genauerer Untersuchung seiner Arbeit >Uber Insektens, dem frii-
hesten Text und der Grundlage fiir weitere Abhandlungen, zeigt
sich, dass Edwards’ wichtigste und urspriingliche Bemiithungen
dahin gingen, die physikalischen Grundlagen zu erforschen, die
dem >Flug:« dieser fliigellosen Gliederfiifler zugrunde lagen.«

Anderson hat mithilfe der schon erwahnten Recherche von
Thomas Schafer unter Beweis gestellt, dass die von Dwight an-
gegebenen Entstehungszeiten einer Reihe von Manuskripten aus

91 JE (Yale), Bd. 6, S. 39-40.
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Edwards’ Frithwerk sieben bis acht Jahre zu zeitig angesetzt wer-
den. Themen, die Edwards” Feder zugeschrieben werden, als er
angeblich 12 Jahre alt war, hat er tatsdchlich erst als 20-jahriger
geschrieben. Diese Richtigstellung korrigiert die frithere Ansicht,
Edwards habe in seiner Kindheit bereits Fahigkeiten erkennen
lassen, die an Genialitat heranreichten. Trotzdem ist das, was er
tatsachlich wahrend seiner Studienzeit in Yale geschaffen hat, in
hohem Mafle bewundernswert. Seine Vorstellung vom Wesen
der physischen Welt, so Anderson, »gehort eindeutig zu der mo-
dernen und nicht zu der mittelalterlichen Welt«. Er schliefst: »Im
Licht von Edwards’ Verhiltnissen, Ausbildung und Lebensum-
standen ist es in der Tat erstaunlich genug, wie viel er geleistet
hat, was seine Notizen und Aufsitze betrifft.«

Allein die Gestalt der auf Edwards zuriickgehenden Manu-
skripthefte ist eine Betrachtung wert, weil diese Hefte auf eine
Studiermethode hinweisen, die er sein gesamtes Leben lang bei-
behielt. Einige seiner friithesten Arbeiten waren auf losen Folio-
Blattern entstanden, die er zusammenfaltete. In Anbetracht der
Miihe, solche Blatter zu benutzen und aufzubewahren, wihlte er
diesbeziiglich schon bald eine bestimmte Methode: Er begann,
die gefalteten Blatter zusammenzunédhen. Ein Tagebucheintrag
vom 14. Januar 1723 sagt uns, dass er es mit den Bldttern seines
Tagebuchs so gemacht habe: »Heute Morgen ungefdhr um zehn
Uhr fertigte ich dieses Buch an und legte die entsprechenden
Blatter hinein.« Er hatte seinen Schwestern nicht umsonst bei
ihren Handarbeiten zugeschaut. In diesen Blattsammlungen im
Quartformat — seinen »Notizbilichern« — hat er jeweils notiert,
wann sie entstanden waren. Dabei hat keine Eintragung un-
bedingt mit dem zu tun, was vorangeht oder was folgt. Aber er
besaf} in einem sorgfiltigen Verzeichnissystem eine praktische
Methode, jeden Eintrag aufzufinden. Sein umfangreichstes Werk
dieser Art, die »Miscellanies«, war zu neun Heften angewachsen,
von denen das erste ein Band ist, der aus 44 zusammengendhten
Blattern besteht. Die »Miscellanies« enthielten schliefSlich nicht
weniger als 1400 Eintragungen auf 1700 Seiten. Dwight sagt
dazu: »Als er mit diesem Projekt begann, hatte er offensichtlich
keine Vorstellung im Blick darauf, wie umfangreich das Ganze
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werden wiirde« (I.xix). Ein anderes Heft mit dem Titel »Notes on
the Scriptures«? begann er wahrscheinlich 1723, wobei er es sein
Leben lang weiterfiihrte. Als Edwards starb, enthielt es mehr als
500 Eintragungen.

Neben den allgemeinen Pflichten als Tutor hatte man ihm zu-
sammen mit seinem dienstdlteren Kollegen, Robert Treat, eine
zusétzliche Aufgabe im Blick auf die College-Bibliothek {iber-
tragen, deren Bande dringend einsortiert und katalogisiert wer-
den mussten. Die Bibliothek enthielt nur ganz wenige Biicher von
den alten Standardwerken der Theologie. Wie es heifit, waren es
nur so viele, dass sie ein Regal von 1,5 Meter Lange fiillten. Nach
Ansicht von Ola Winslow waren sie »ldngst veraltet und daher
unbrauchbar«. Eine groflere Erweiterung des Buchbestands gab
es 1725, als eine Sammlung eintraf, die Jeremiah Dummer, der
freidenkerische Vertreter der Kolonie Massachusetts, aus London
mitgebracht hatte. Diese Sammlung war es, der sich Samuel John-
son und seine Freunde stark verpflichtet fiihlten; denn sie fanden
in einer Reihe von Dummers Banden nicht nur »die Neue Gelehr-
samkeit«, sondern auch die neuesten anglikanischen Antworten
auf die puritanische Bewegung, wie z. B. den Aufsatz von Ben-
jamin Hoadly, dem Bischof von Winchester, mit dem Titel A De-
fence of the Reasonableness of Conformity to the Church of England®
(1707). Derartige Biicher waren es, die bereits 1722% unbemerkt
dazu fiihrten, dass Cutler, Brown und Johnson die Seiten wech-
selten. Es scheint zu stimmen, wovor man Johnson 1715 noch ge-
warnt hatte: »Die neue Philosophie wiirde eine neue Richtung
unter den Theologen hervorbringen.« Ob Edwards oder seinen
Kollegen 1725 die Anweisung erteilt wurde, gewisse Bande aus
der Bibliothek zu entfernen, wissen wir nicht; jedenfalls hielt es

92 Svw. »Anmerkungen zur Heiligen Schrift«. Aufgrund der bibliografischen
Angaben im Internet und anderswo ist auch die Titelvariante »Notes on Scrip-
ture« moglich.

93 Svw. Eine Verteidigung der Vernunftsgriinde, sich der Kirche von England anzu-
gleichen.

94 Obwohl die Yale-Bibliothek erst 1725 mit den erwahnten Banden aufgestockt
wurde, war deren Inhalt zumindest teilweise schon zuvor bekannt, sodass es zu
den beschriebenen traurigen Folgen kam. Es ist auch moglich, dass sich entspre-
chende Biicher in Privatbesitz befanden.

107



Thomas Clap, der Prasident von Yale nach der Amtszeit von Eli-
sha Williams, von Zeit zu Zeit fiir ratsam, sich dieses Mittels zu
bedienen. Es ist aber unwahrscheinlich, dass dies schon in den
1720er-Jahren geschah.

Wir konnen ganz sicher sein, dass Edwards, wenn er die Re-
gale der Bibliothek tiberschaute, keinesfalls irgendeinen Groll ge-
gen die neuen Autoren hegte. Er hielt sich nicht unbedingt fiir
verpflichtet, die intellektuellen Traditionen vergangener Genera-
tionen zu verteidigen. Ola Winslows Behauptung, dass er »in je-
der Beziehung auf Anpassung getrimmt« gewesen sei und dass
die »Tutorschaft in jener Zeit strikte Bewahrung des Status quo be-
deutete«, entspricht nicht dem, was wir von Edwards wissen. In
seinen College-Jahren lehnte er bewusst die Ubernahme neuer
Ideen ab, wenn man damit nur beabsichtigte, dem Beispiel eines
anderen zu folgen: »Menschen folgen ihresgleichen, und zwar
wie eine Schafherde.« Die »Vorurteile und Moden« sind so stark,
dass (so seine Feststellung) sich selbst grofie Leute nicht des Ein-
flusses bewusst sind, den diese Dinge auf ihre Ansichten aus-
tiben. In einer weiteren, von ihm verfassten Kurznotiz heifit es:
»Wie schwierig ist es, die Leute aus ihren alten Gewohnheiten zu
I6sen. Wie schwer ist es ebenso, einen Haushaltsvorstand hin-
sichtlich seines Wirtschaftsgebarens von einer besseren Verfah-
rensweise zu iiberzeugen!« Genauso schrieb er am 23. Septem-
ber 1723 in sein Tagebuch: »Ich beobachte, dass alte Leute sel-
ten irgendwelche Vorteile von neuen Erfindungen haben, weil
sie der Grundhaltung verhaftet bleiben, woran sie so lange ge-
wohnt waren.« Edwards Denken in der Physik und Philosophie
zeigt, wie wir oben sahen, dass er nicht nur alte Ansichten ver-
trat. Er stand namlich auch mit der »Neuen Gelehrsamkeit« in
Verbindung. »Er las alle Biicher, von denen er eine Hilfe beim Er-
kenntnisgewinn erhoffte«, schreibt Samuel Hopkins, sein erster
Biograf. M. C. Tyler spricht von ihm in A History of American
Literature als »von dem originellsten und schérfsten Denker, den
Amerika jemals hervorgebracht hat«.

Trotz des Gesagten bleibt es eine Tatsache, dass Edwards wéah-
rend seiner Arbeit in der College-Bibliothek zu theologischen
Uberzeugungen gelangte, welche um Welten von denjenigen An-
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sichten entfernt waren, die Samuel Johnson und seine Freunde
vertraten. Gerade diejenigen Biande, die in den Augen der Uber-
laufer von 1722 und nach Meinung Ola Winslows (die im 2o0. Jahr-
hundert wirkte) »veraltet« waren, erwiesen sich als jene, die zu
seinen lebenslangen Begleitern wurden. So schreibt B. B. War-
field: »Er ndhrte sich von den Ausfithrungen der grofien purita-
nischen Theologen und griindete nicht nur seine Gedanken, son-
dern auch sein Leben auf ihre Lehren.«%

Noch deutlicher wird Edwards’ Einschéatzung im Blick darauf,
welche Verdienste unterschiedliche Lehrmeinungen religioser
Literatur haben, in seinem schon erwahnten »Catalogue«. Das
ist ein Notizbuch von 43 Seiten, die jeweils ca. 203 x 15,2 Zenti-
meter mafien. Darin sind diejenigen Bande aufgefiihrt, die er be-
reits gelesen hatte oder die er noch lesen wollte. Viele der 690 Ein-
tragungen in diesem »Catalogue« gehdren einer spateren Lebens-
phase an; doch folgen sie den gleichen Richtlinien, die er schon
1725 festgelegt hatte. Dort gibt es im Ganzen 452 Eintragungen
iiber religiose Biicher, die wie folgt eingeteilt wurden: Kirchen-
geschichte 62; Bibel 33; Erbauungsbiicher 24, Werke 17; Predig-
ten 37; und Theologie 279.9°

Wahrend klar ist, dass Edwards zeitgenossische theologi-
sche Schreiber (einschliefSlich der Beftirworter der »Neuen Theo-
logie«¥) las, so herrschen doch in seinem »Catalogue« die alten,
von reformierten und puritanischen Uberzeugungen geprag-
ten Autoren vor, wie z. B. Calvin, Perkins, Van Mastricht, Sib-
bes, Manton, Flavel, Owen, Charnock und so weiter. Neben einen
frihen Hinweis auf John Owens Werke schrieb er, was Thomas

o5  Studies in Theology, 1932, S. 529.

96 Die Zahl der Eintrédge beziiglich sikularer Autoren in dem Catalogue belauft
sich auf 238. Sie sind wie folgt eingeteilt worden: Bildung 8; Geografie 16;
Geschichte 43; hdusliches Leben und Umgangsformen 6; Sprachen 43, Worter-
biicher 18; Literatur 28; Lebensbeschreibungen 11; Mathematik 12; Natur-
geschichte 23; Philosophie 19; ohne Zuordnung 11 (siehe Ralph G. Turnbull, Jona-
than Edwards The Preacher, 1958). Der Catalogue umfasst jedoch nicht seine gesamte
Lektiire, denn anhand seiner Works ldsst sich schlussfolgern, dass er hier nicht
aufgefiihrte Buchtitel gelesen hat.

97 Die »Neue Theologie« ist letztlich von der oben erwahnten »Neuen Gelehr-
samkeit« beeinflusst worden, die ihrerseits auf die an anderer Stelle erwadhnten
Philosophen (Descartes, Locke usw.) zuriickgeht.
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Halyburton dazu gesagt hatte: »Ich empfehle jungen Theologie-
studenten in St. Andrews (der &ltesten schottischen Universitét)
diesen Autor mehr als alle menschlichen Schreiber, damit sie
das Geheimnis des Evangeliums recht verstehen.« Obwohl der
»Catalogue« keine erschopfende Auflistung dessen ist, was Ed-
wards gelesen hat, ist doch der Beweis unstrittig, dass er in sei-
nem Geschmack und in seinen bevorzugten Quellen ein wasch-
echter Puritaner war. Daher lohnt es sich, folgende Fragen zu
stellen: Warum schlug Edwards, obwohl er in vieler Hinsicht
auf der Hohe der Zeit war, einen Weg ein, der sich so sehr von
demjenigen unterschied, den Johnson und Cutler in den 1720er-
Jahren beschritten? Weshalb sollte er im spéteren Leben auf die
Gegenseite treten? Wieso entschied er sich dafiir, genau dieselbe
Theologie zu predigen, wie sie schon 100 Jahre zuvor in Boston
verkiindigt wurde? Die Antwort auf all diese Fragen ist immer
dieselbe und hat mit den beiden, einander vollig entgegen-
gesetzten Geschichtsauslegungen zu tun. Im friihen 18. Jahrhun-
dert hatte die puritanische Bewegung offenbar ihre Orientierung
eingebiifit und zweifellos ihre Kraft verloren. Von Bostons Kan-
zeln kam seit Langem die Warnung, dass eine Verdnderung zum
Schlechteren hin eingetreten sei. »lhr, die ihr alt seid«, sagte In-
crease Mather seinen Horern 1702, »und euch erinnern konnt,
wie es in Neuengland im vorigen Jahrhundert war, das diese Ge-
meinden in ihrer ersten Herrlichkeit gesehen hat — euch stellt sich
die Frage: Lassen sich nicht ein trauriger Niedergang und die Tat-
sache beobachten, dass die Herrlichkeit schwindet? sWie sehr hat
das Gold seinen Glanz verloren!«

Auf der anderen Seite des Atlantiks wurde ebenfalls ein Nie-
dergang der freikirchlichen Bewegung festgestellt. In England
war die calvinistische Theologie innerhalb von 50 Jahren aus ei-
ner Stellung immensen Einflusses zu vergleichsweiser Bedeu-
tungslosigkeit verkommen. Diese Situation spiegelte sich vollig
in der Literatur jener Tage wider. Die Sache, wofiir sich die Pu-
ritaner eingesetzt hatten, wurde als ausgedient betrachtet, und
Zeitschriften wie der auch in Neuengland gelesene Spectator wa-
ren nicht abgeneigt, sich in ihren Artikeln iiber die alten purita-
nischen Theologen lustig zu machen. Die Tage der »Bigotterie«
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waren voriiber, wobei man allgemein der Ansicht war, dass das
Christentum, wenn es in der neuen Zeit noch irgendeine Rolle
spielen wollte, weitaus liberaler gepragt sein miisste.

Angesichts dieser religiosen Zustande iibte die Kirche von
England durchaus eine besondere Anziehungskraft aus. Ihre
alten Traditionen boten Stabilitat, ihr Status in der Gesellschaft
stach sehr von der Stellung der kraftlosen Freikirchler ab, und
ihre sittlich-moralische Grundhaltung erlaubte eine so grofie
Weite der Ansichten wie sonst nirgends in der englischsprachi-
gen Welt. So konnten selbst im fernen New Haven junge Intellek-
tuelle dafiir gewonnen werden, sich in ihren Schof8 zu fliichten.

Doch Edwards’ Standpunkt war vollig anders als diejenige
Ansicht, die in den Werken Londoner Verlage gefordert wurde.
Was ihn betraf, durfte man Glaubenshaltungen nicht nach ih-
rem offensichtlichen Erfolg oder Misserfolg beurteilen; sie und
die Geschichte mussten vielmehr anhand der Heiligen Schrift
beurteilt werden. Wahrend dies wohl schon vor seiner Bekeh-
rung 1721 seiner Anschauung entsprochen haben mag, so war
das zweifellos danach die beherrschende Uberzeugung seines
intellektuellen Lebens. Seine grundlegende Kritik an der Gelehr-
samkeit des 18. Jahrhunderts bestand in Folgendem: Sie versagte
darin, die angeborene Finsternis des menschlichen Geistes in
geistlichen Dingen anzuerkennen, und darum stellte sie sich
iiber die Offenbarung Gottes in der Bibel:

Als Christus in die Welt kam, hatte die Gelehrsamkeit einen
hohen Rang; aber auch die Gottlosigkeit stach niemals so sehr
heraus wie damals ... So ist es auch jetzt: Die Gelehrsamkeit
erreicht in aller Welt beachtliche Hohen und befindet sich
auf einem viel hoheren Stand als zu der Zeit, da Christus er-
schien. Dennoch erkennt die Welt durch ihre Gelehrsamkeit
und Menschenweisheit Gott nicht; und sie scheint im Dun-
keln herumzuirren, ist schrecklich getduscht, stolpert und
fallt in glaubensmaéfiigen Angelegenheiten wie in mitternacht-
licher Dunkelheit. Auf ihre Gelehrsamkeit vertrauend, tappen
die Menschen am helllichten Tag wie in der Nacht umher. Die
Ansichten der Gelehrten gehen in glaubensméfliigen Dingen
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auflerordentlich weit auseinander; die Betreffenden verfallen
verwerflichen Ansichten aller Art und verderblichen, torich-
ten Irrtlimern. Sie verschméhen es, ihre Vernunft der gott-
lichen Offenbarung zu unterwerfen und irgendetwas zu glau-
ben, was ihr Verstehen {ibersteigt. Wahrend sie sich daher fiir
weise halten, sind sie zu Narren geworden (1.601).

Der Grund, weshalb Edwards einen so groflen Wert auf die Pu-
ritaner und ihre Schriften legte, besteht darin, dass er ihre Theo-
logie im Wesentlichen als biblische Theologie einschatzte. In Be-
zug auf Fragen der Naturwissenschaften und der Philosophie,
die durch die Schrift nicht mit letzter Eindeutigkeit geklart wer-
den konnten, war er von seinem Denken her aufgeschlossen; bei
lehrméaligen Themen, welche die reformatorischen Kirchen mit-
hilfe biblischer Auslegung entschieden hatten, stand seine An-
sicht fest. Dies soll nicht heiffen, dass er der Meinung gewesen
sei, man konne alle Probleme des christlichen Glaubens sofort
durch Verweis auf die Bibel 16sen. Im Alter von 22 Jahren war er
schon zu reif, um in dieser Beziehung dogmatisch zu sein. In sei-
ner Tagebucheintragung von Freitag, dem 21. Mai 1725, schreibt
er:

Wann je ich geneigt bin, mich der Meinung einer Sekte zu-
zuwenden, habe ich mich zu Folgendem entschlossen: Ich will
neben der sorgfiltigsten Uberlegung, dem ernsthaftesten Ge-
bet usw. personlich alle Hilfen heranziehen, die mir einige der
urteilsfadhigsten Méadnner dieses Landes nur irgend bieten kon-
nen, und sie zusammen mit den Gebeten weiser und heiliger
Menschen nutzen, auch wenn ich scheinbar noch so stark da-
von iiberzeugt bin, dass ich recht habe.

Mit anderen Worten, ihm war klar, dass es womdglich einige
konfessionelle Fragen und Angelegenheiten der Gemeinde-
praxis gibt, beziiglich derer sich seine Ansichten dennoch an-
dern konnten. Aber die fundamentalen Glaubenswahrheiten
(solche, die mit dem Calvinismus und dem praktischen Chris-
tentum zu tun hatten) waren fiir ihn in jeder Hinsicht festgelegt,
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wobei der weitere Verlauf seines Lebens dementsprechend
vorherbestimmt war. Die Behauptung, dass diese Glaubens-
inhalte erledigt seien, machte auf ihn keinen grofseren Eindruck
als ein Knallfrosch, den man ziinden und in den Connecticut
River werfen wiirde. Er glaubte fest, dass sie zu Gottes Zeit wie-
der mit Leben erfiillt werden wiirden.

Bevor 1725 zu Ende ging, mag sich Edwards allerdings gefragt
haben, ob er diesen Tag noch erleben wiirde. Am 29. September
hatte das Kuratorium dafiir gestimmt, sein Gehalt und dasjenige
seiner Kollegen um fiinf Pfund zu erhohen, und zwar »wegen
der aufserordentlichen Miihen im vergangenen Jahr und wegen
ihrer Unannehmlichkeiten sowie Anstrengungen, die das Sortie-
ren der Biicher und deren kistenweise Katalogisierung mit sich
gebracht hatten«. Zu diesem Zeitpunkt lag er sterbenskrank im
Hause von Isaac Stiles, des Pastors von North Haven (North Vil-
lage). Er erkrankte sofort nach der Abschlussfeier in jenem Mo-
nat und war auf dem Weg nach Hause nur bis zu Stiles” Pastoren-
haus gekommen, wo er drei Monate lang zwischen Leben und
Tod lag und den grofsten Teil der Zeit von seiner Mutter gepflegt
wurde. Edwards hat etwas von diesem Erlebnis in seinem Werk
»Personal Narrative« aufgezeichnet:

Im September 1725 erkrankte ich in New Haven, und wah-
rend ich versuchte, zu meinen Eltern nach Windsor zu kom-
men, wurde ich in North Village so schwach, dass ich nicht
weiter kam. Dort lag ich ungefdhr ein Vierteljahr lang krank
danieder. Wahrend dieser Krankheit gefiel es Gott, mich mit
den wunderbaren Wirkungen seines Geistes heimzusuchen.
Mein Herz war stark mit dem froh machenden Nachsinnen
iiber gottliche Dinge und dem heiflen Verlangen der Seele be-
schéftigt. Ich bemerkte, dass diejenigen, die fiir mich sorgten,
oft sehnsiichtig nach dem Morgen Ausschau hielten. Dadurch
kamen mir jene Worte des Psalmisten in den Sinn, die meine
Seele mit grofier Freude sich zu eigen machte: »Meine Seele
harrt auf den Herrn, mehr als die Wachter auf den Morgen.«%®

98 Vgl. Psalm 130,6.
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Ja, sie harrt mehr als diejenigen, die auf den Morgen war-
ten. Und wenn das Licht des Tages durch das Fenster fiel, er-
frischte es meine Seele von einem Morgen bis zum anderen.
Darin schien mir das Licht der Herrlichkeit Gottes dargestellt
zu sein.

Wie schon angemerkt, gehorten Edwards’ Tutorenjahre nach
seinem Urteil nicht zu den gliicklichsten seines Lebens, wobei
er den Grund dafiir der Tatsache zuschreibt, dass er auf geist-
lichem Gebiet nachgelassen hatte. In seiner Riickschau schien
ihm seine Zeit in New York beinahe ein Ort hochster Wonne
im Vergleich zu den folgenden Jahren gewesen zu sein. In sei-
nem Werk »Personal Narrative« schreibt er (in dem schon zitier-
ten Abschnitt) zunéchst tiber die Freuden von New York und
fahrt dann fort: »Ich behielt im Allgemeinen meine innere Hal-
tung wie in New York bei, bis ich als Tutor ans College von New
Haven kam ... Nachdem ich dorthin gekommen war, ging es bei
mir in glaubensmafligen Dingen abwarts, mein Geist wurde vom
eifrigen Streben nach Heiligkeit durch einige Verhéltnisse dort
abgelenkt, die mich iiberaus verwirrten und mich in meinen Ge-
danken aufwiihlten.« Nach der Zeit seiner Krankheit in North
Haven sagte er: »Ich wurde wieder durch einige irdische An-
gelegenheiten sehr abgelenkt, die meine Gedanken aufierordent-
lich in Anspruch nahmen, wodurch meiner Seele tiefe Wunden
geschlagen wurden ...« (L.xxxiii). Sein Tagebuch, das in den Jah-
ren 1724 — 1726 viel weniger enthalt, vermittelt die gleichen Ein-
driicke.

Bei der Einschatzung dieser Selbstbeurteilung von Edwards
muss man recht vorsichtig sein. Gewiss lasst sie sich teilweise mit
dem Unterschied zwischen der vergleichsweise grofsen Mufle
von New York und der ununterbrochenen Arbeit von New Ha-
ven erkldren. Aufierdem mag das Werben um eine junge Dame
in New Haven (ein Thema, dem wir uns noch zuwenden miissen)
in jenen Jahren als Tutor dazu beigetragen haben, dass er kaum
zur Ruhe kam und innerlich unausgeglichen war. Mit grofSerer
Wahrscheinlichkeit riihrte der von ihm ausgedriickte Mangel an
Zufriedenheit daher, dass er so viel Aufmerksamkeit auf Diszi-
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plinen verwenden musste, an denen er eigentlich nur zweitrangig
interessiert war. In seinem Tagebuch notiert er am 23. Mai 1724:
»Diejenigen Zeiten, in denen ich die Heilige Schrift am meisten
gelesen habe, waren allezeit die lebendigsten, indem sie mich
in der besten geistlichen Verfassung hielten.« Genau an diesem
Punkt brachte seine Tatigkeit als Tutor unausweichlich eine Ver-
danderung in seinen Haltungen und in seinem allgemeinen Den-
ken mit sich. Natiirlich fuhr er mit der personlichen Bibellese
und einigen theologischen Studien fort, wie seine Notizhefte (die
»Miscellanies« und die »Notes on Scripture«%) beweisen. Den-
noch veranderten sich die Priorititen, und er spiirte den Verlust.
Daher entschloss er sich, wiahrend er im Hause von Isaac Stiles
langsam genas, zu Folgendem: »So gut ich es bei meinen Studien
kann, will ich eine Regel einhalten: Wenn ich mich einen halben
Tag oder aber die meiste Zeit eines Tages mit anderen Dingen be-
schaftigt habe, so will ich anschlieflend einen halben oder eben
einen ganzen Tag dem geistlichen Studium weihen.« Es ist zwei-
felhaft, ob er das schaffte, solange er in Yale war.

Diese Spannung zwischen Edwards’ Interessen sollte nicht
tiberbewertet werden. Sein Wahrheitsverstandnis bestand darin,
dass er den Unterschied zwischen »geistlich« und »weltlich«
nicht akzeptierte. Er sah keinen Konflikt zwischen seinen christ-
lichen Uberzeugungen sowie seinem Interesse an Naturwissen-
schaft und Philosophie. Alle wahre Erkenntnis fiihrt zur Gottes-
erkenntnis. So kann er mitten in seinen Studien in Yale in sein
Tagebuch am 12. Februar 1725 eintragen: »Genau dasjenige, wo-
nach ich nun strebe, um einen klareren und unmittelbareren Ein-
blick in die Vollkommenheiten und Herrlichkeiten Gottes zu ge-
winnen, ist eine eindeutigere Erkenntnis dessen, wie Gott auf
Geist und Verstand einwirkt. Ich mochte dies so klar verstehen,
wie ich bisher sein Einwirken auf Materie und Korper erfasst
habe.« Edwards sah keinen Grund zur Demiitigung in der Tat-
sache, dass mit seiner Bekehrung seine Liebe zu Naturwissen-
schaften und Philosophie nicht aufgehort hatte. Doch hatte

99 Svw.»Anmerkungen zur Heiligen Schrift«.
100 Seine Notizbiicher lassen erkennen, dass er einst beabsichtigte, ein entspre-
chendes Buch zu schreiben. Er wollte damit »zeigen, wie all die Geistes- und
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sich der Bedeutungsschwerpunkt zwischen den beiden Wissens-
gebieten (der Natur- und Geisteswissenschaft einerseits und der
Theologie andererseits) verschoben. Als er im Herbst 1725 schwer
erkrankt in North Haven daniederlag, konnen wir sicher sein,
dass es ihm vollig gleichgiiltig war, ob eine seiner Schriften die
Ehre erhielt, in den Philosophical Transactions der Royal Society
veroffentlicht zu werden oder nicht. Er glaubte, dass das Evan-
gelium und das Wort Gottes von unvergleichlich groflerer Be-
deutung waren. Tatsache ist, dass Edwards sich in den Jahren
1724 — 1726 in Yale nicht dort fiihlte, wo er am liebsten hétte sein
mogen.

In dieser Lage und wahrend einer langen Genesungsphase
in East Windsor im Jahr 1726 wartete Edwards auf Gottes Fiih-
rung. Im Frithsommer dieses Jahres nahm er alle Pflichten in
Yale wieder auf. Diese erneute Tatigkeit am College war aller-
dings von kurzer Dauer. Die von ihm erwartete Fithrung kam
am 29. August 1726, als die Gemeinde seines Grof3vaters, Solo-
mon Stoddard, in Northampton ihn einlud und ihm eine Stelle
als Hilfsprediger (Assistent) in Aussicht stellte. Edwards nahm
das Angebot sofort an, wobei im September, als er seine Tutoren-
aufgaben niederlegte, sein Geist wiederauflebte. Im Riickblick
auf die drei Jahre seit der Abschlussfeier im Jahr 1723 dachte er
dariiber nach, was »die Hauptursache« fiir seine »tief gesunkene
Geistesverfassung« gewesen war. Dann schrieb er am 26. Septem-
ber 1726 in sein Tagebuch: »Etwa um diese Zeit des Jahres begann
ich, der mir zugedachten Bestimmung etwas ndherzukommen.«

Predigen sollte sein Lebenswerk werden, und so machte er
sich mit Freuden von Windsor aus auf den Weg, der alten Heimat
seiner Mutter in Massachusetts entgegenziehend. Fiir die nachs-
ten 23 Jahre sollte er der »Mr. Edwards von Northampton« sein.

Naturwissenschaften, je mehr sie vervollkommnet werden, in der Theologie auf-
gehen bzw. mit ihr {ibereinstimmen und offenbar ein Teil von ihr sind«, ] E (Yale),
Bd. 6, S. 397. Der Geltungsbereich des Zitats von S. E. Morison zu Beginn dieses
Kapitels muss daher eingeschrankt werden.
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STODDARD
UND NORTHAMPTON

Die Stadt Northampton besteht seit etwa 8o Jahren* und hat
jetzt ungefdhr 200 Familien, die dichter zusammenwohnen als
in irgendeiner anderen Stadt dieser Grofle in diesen Landes-
teilen ... Die Leute dieser Gegend sind meiner Ansicht nach im
Allgemeinen so niichterne, ordentliche und in Ehren gehaltene
Menschen wie in jedem anderen Teil Neuenglands; und ich
glaube, dass sie sich von allen Teilen des Landes bei Weitem am
besten von Irrtum und den verschiedensten Sekten sowie Lehr-
meinungen frei gehalten haben. Dass wir so weit landeinwérts
und von den Seehéfen entfernt leben (dazu in einem nur mithsam
erreichbaren Teil des Landes), hat zweifellos dazu beigetragen,
dass wir nicht so sehr wie andere Landesteile von Lastern ins Ver-
derben gerissen wurden. Aber unter Anerkennung der Souverani-
tat Gottes sind die Frommigkeit und die gute Ordnung in der Ge-
gend sowie die Reinheit der kirchlichen Lehre fraglos zu einem
bedeutenden Teil den groflen Verdiensten und der aufSerordent-
lichen Frommigkeit meines verehrten und hochgeschatzten Grof3-
vaters Stoddard zu verdanken.

J E im Jahr 1737 (1.346)

Jugend und Alter waren nun zum ersten Mal auf Northamptons
Kanzel vereint. Es iiberrascht nicht, dass die Gemeinde Schwie-
rigkeiten hatte, einen Kollegen fiir Solomon Stoddard zu finden.
Mehr als ein halbes Jahrhundert lang hatte er einer Gemeinde
gedient, bis er der &lteste Pastor in der Provinz war. Doch selbst
1726, im Alter von 83 Jahren, bot Stoddard nicht den Anblick ei-
nes schwach gewordenen Greises. Er hasste langweilige Predig-
ten, wie er es immer getan hatte, und er sollte bis zum Winter 1728

101 Da laut Internetrecherchen die Originalangabe von den tatsdchlichen Ge-

gebenheiten abweicht, wurde hier eine allgemeinere Formulierung gewahlt.
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kraftvoll weiterpredigen, wie es seit jeher der Fall gewesen war.
Seine letzte veroffentlichte Predigt von 1723 trug den Titel The De-
fects of Preachers Reproved. Darin riigte er die Pastorenschaft an-
gesichts der bedriickenden geistlichen Zustiande. Es bestand nach
Stoddards Ansicht ein »ein grofier Bedarf an guter Verkiindi-
gung, und das kommt daher, weil unter den Bekennern der Geist
der Frommigkeit aufserordentlich schwach geworden ist«.

Vielleicht fiel es den Biirgern von Northampton nicht leicht,
die Tatsache wahrzunehmen, dass die Krafte ihres berithmten
Predigers in den 1720er-Jahren abnahmen. Ihre Verehrung fiir
ihn ging so weit (wie sich Edwards viele Jahre spater erinnerte),
»dass viele ihn fast wie eine Art Gottheit betrachteten« (I.cxxxiii).
Aber der engere Kreis der Gemeindeverantwortlichen sah zu die-
sem Zeitpunkt gewiss die Notwendigkeit, dass man einen Gehil-
fen brauchte. Im April 1725 entschlossen sie sich, »eine passende
Person zu finden, die ihn bei seiner Arbeit unterstiitzen sollte«.
Stoddards gelegentliche Unpasslichkeiten hatten in fritheren Jah-
ren schon mehr als einmal dazu gefiihrt, dass ein auswartiger
Prediger auf die Kanzel von Northampton gerufen wurde. Einer
der héufigsten war sein Sohn Anthony, Pastor von Woodbury in
Connecticut. Von Stoddards zwei Sohnen, die das Erwachsenen-
alter erreichten, war nur Anthony in den kirchlichen Dienst ge-
treten, doch seine fiinf Tochter (einschliefSlich Esther, der Mut-
ter von Jonathan Edwards) heirateten alle Pastoren — und einige
hatten Sohne, die ebenfalls schon Pastoren waren. Es fehlte also
nicht an helfenden Handen.

Die Familie Williams war die bedeutendste unter denen, die
sich mit den Stoddards verschwégert hatten. Christian Stod-
dard, vier Jahre jiinger als Jonathans Mutter, hatte Reverend Wil-
liam Williams aus dem nahe gelegenen Hatfield geheiratet, der
einer der bekanntesten Pastoren von Massachusetts war. Es war
Williams Sohn aus erster Ehe, Elisha, dem wir schon als Jona-
thans Lehrer in Yale begegnet sind. Zwei S6hne von Christian
und William Williams waren ebenfalls Personlichkeiten des
offentlichen Lebens geworden: Solomon (1700 — 1776), der seinem

102 Svw. Tadel an den Mingeln der Prediger.
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Vater ins kirchliche Amt folgte, und Israel (1709 —1788), der als
Kaufmann, Richter und Militdrangehdriger spiter der »un-
umschrankte Herrscher von Hampshire« werden sollte. Solomon
schien zunachst der passende Nachfolger seines Grofsvaters zu
werden. Daraus wurde nichts. Vielmehr richteten sich die deut-
licheren, ins Auge gefassten Bemiihungen auf die Berufung von
Israel Chauncy, der sich im Jahr 1725 in Northampton niederliefs.
Er war ein junger Harvard-Absolvent und Angehdoriger einer an-
deren prominenten Pastorenfamilie. Chauncy wurde als Stod-
dards »Amtsbruder« eingefiihrt, doch ihn plagten depressive
Zustande, denen auch die mit seiner Situation verbundenen An-
forderungen nicht gut taten. So blieb er nur knapp ein Jahr.

Verstandlicherweise war die Gemeinde in Northampton nach
diesen Schwierigkeiten vorsichtiger geworden, als sie es mit Jo-
nathan Edwards versuchte. Er wurde nur gefragt, ob er Stoddard
»behilflich sein« wollte, und offensichtlich wurde eine Probezeit
vereinbart. Noch nicht ganz 23 Jahre alt, saf$ er zum ersten Mal
neben dem Mann, der bevorrechtet war, »mehr als gewohnlich
die Gegenwart Gottes in seinem Werk« zu erleben. Sicher ver-
spiirte Edwards die Last seiner Verantwortung.

Stoddards Eintritt ins geistliche Amt war ungewohnlich. 1669
starb der junge Eleazer Mather (der erste Pastor in Northamp-
ton), wobei man einen Gemeindeausschuss, der in Boston um
Rat anfragte, drangte, Stoddard einzustellen. Als die Einladung
des Ausschusses den 26-jahrigen Harvard-Absolventen erreichte,
befand sich sein Gepack schon an Bord eines Schiffes, womit er
am nédchsten Tag nach London auslaufen sollte. Stattdessen ging
Stoddard im November 1669 nach Northampton. Im Marz 1670
heiratete er zundchst Esther Mather, die Witwe Eleazers, wobei
er im gleichen Monat auch aufgefordert wurde, sich dort nieder-
zulassen. Doch wéhrend er mit seiner Verkiindigung fortfuhr,
musste er zwei volle Jahre warten, ehe er »akzeptiert« wurde.
Erst im April 1672 wurde er Mitglied der Gemeinde Northamp-
ton, bevor im September 1673 die offizielle Ordination folgte. Der
Grund fiir diese Verzogerung lag in den Mangeln hinsichtlich
seiner geistlichen Haltung, derer sich Stoddard offenbar selbst
bewusst war. Obwohl er in den Augen seiner Horer rechtglau-
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big und wortgewandt war, vermissten sie vielleicht etwas, das
nach den entsprechenden Berichten seine Frau als Erste erkannt
haben soll. Als die beiden namlich heirateten, habe er (so hiefs
es) selbst »angesichts seiner Charakter- und Verhaltenstugenden
noch keine wirkliche Begegnung mit dem Evangelium gehabt«.
Moglicherweise hatte Stoddards Problem mehr mit der Heils-
gewissheit als mit der Bekehrung selbst zu tun. Zwischen 1670
und April 1672 war die Frage, ob er ein Christ war oder nicht, fiir
ihn endgiiltig entschieden, und das geschah, als er gerade dabei
war, anderen zu dienen:

Am Sonntag, als er am Tisch seinen Dienst bei der Austeilung
des Abendmahls versah, hatte er eine neue und wunder-
bare Offenbarung dessen, was der Grundgedanke des Evan-
geliums ist. Er empfing eine solch umfassende und herrliche
Sicht auf Christus und seine grofie, in seinem Erlosungswerk
zum Ausdruck kommende Liebe zu den Menschen, dass er
von diesem Gefiihl beinahe {iberwialtigt wurde und nur mit
Miihe den Abendmahlsgottesdienst fortsetzen konnte. Durch
dieses besondere, ihm geschenkte Erlebnis wurde er zu der
Ansicht gefiihrt, dass der Ort, an dem die Seele am sichers-
ten geistliches Licht und Verstandnis erhalten kann, der Tisch
des Herrn ist, weil dort Christus auf besondere Weise gegen-
wartig ist und sich in der ganzen Fiille seiner Liebe zu den
Seelen der Menschen zeigt.”

Wahrscheinlich war die Gemeinde Northampton zunéchst von
Stoddard wegen seiner aufiergewohnlichen natiirlichen Anlagen
angetan, die er zumindest teilweise von seinem Vater geerbt hatte:
Anthony Stoddard, der Chronist und Richter in Boston, wurde im

103 I. N. Tarbox, »Jonathan Edwards as a Man and the Ministers of the Last Cen-
tury«, The New Englander, xxxxiii (1884), S. 625-626, zitiert von Ralph J. Coffman,
Solomon Stoddard, 1978, S. 60. Die Veréffentlichung einer zuverldssigen Stoddard-
Biografie steht noch aus und wiirde von vielen Interessierten auferordentlich
begriifit werden. Eine hilfreiche Einfiihrung in einige Aspekte seines Denkens fin-
det sich in einem Artikel von Thomas A. Schafer, »Solomon Stoddard and the
Theology of Revival«, A Miscellany of American Christianity, Hg. S. C. Henry, 1963.
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Verlauf von 19 Jahren ins Amt wiedergewahlt.** Edwards sagt:
»Mein Grofivater war ein sehr bedeutender Mann — von starken
Geisteskréften, von herausragender Tugend und Autoritdt, von
meisterlicher Haltung, Sprache und Lebensfiihrung« (Lcxxi). Es
gibt zwei iiberlieferte Félle, bei denen Edwards” Grofivater vor
einem Indianerangriff bewahrt blieb, wobei zumindest bei ei-
nem dieser Fille seine Rettung auf sein Ansehen zurtickgefiihrt
wurde. Einmal wurde er von marodierenden Indianern ver-
schont, die ihn beobachtet hatten, wie er in seinem Obstgarten
hinter der Kirche in Deerfield vor dem Gottesdienst nachgeson-
nen hatte. Ein anderes Mal wurde ihm erlaubt, durch einen Hin-
terhalt bei Dewey’s Hole zu schliipfen, den man an der Strafie von
Northampton nach Hatfield eingerichtet hatte. Bei der letzteren
Gelegenheit zielte ein Franzose auf Stoddard, als ein Indianer, der
frither auf englischer Seite gestanden hatte, einschritt und ihn da-
vor warnte, Stoddard zu erschiefSen: »Dieser Mensch ist der Gott
der Englander.«

Stoddard hat nie die sich aus seiner eigenen Unreife ergebende
Lektion vergessen, die er beim Eintritt in den kirchlichen Dienst
gelernt hatte. Fiir ihn war die Erfahrung der Gnade Gottes die
erste Notwendigkeit fiir einen Pastor. »Kein gelehrter und mora-
lisch vorbildlicher Mann, so pflegte er zu sagen, »ist als solcher
echt bekehrt. Darum ist er unfdhig, exakt und aus Erfahrung
iiber jene Dinge zu reden, woriiber die Seelen unterrichtet wer-
den wollen ... Erfahrung befahigt den Menschen, andere zu leh-
ren ...« Ganz gewiss wusste er das von seinem Enkel in Yale Er-
reichte zu schatzen. Viel wichtiger war fiir ihn jedoch, dasjenige
herauszufinden, was ihn zu der Uberzeugung fiithrte, dass Gott
Jonathan berufen hatte, das Werk in Northampton fortzusetzen.
Die Gemeinde stimmte zu, und innerhalb von drei Monaten nach
Edwards” Ankunft machte sie seine Anstellung fest. Das Ereig-
nis ist in den Aufzeichnungen des Stadtbuches unter dem Datum
21. November 1726 festgehalten worden:

104 Als freier Biirger (er erlangte 1639 diesen Status) besal Anthony Stoddard
zwei Hauser und Gérten in Boston.
105 T. Dwight, Travels, Bd. 1, S. 331.
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Die Stadt nimmt Bezug auf das Votum, das sie am 29. August
dieses Jahres gefasst hat, und zwar hinsichtlich der Einladung
von Rev. Mr. Jonathan Edwards, der unserem verehrten Pas-
tor Mr. Stoddard im kirchlichen Werk behilflich sein soll. Es
geht um eine Anstellung und um die Erfahrungen, die wir mit
seiner Predigt und im Umgang mit ihm gemacht haben, wie
auch um seinen Charakter, iiber den wir von anderen Orten
gehort haben.
Die Frage wurde vorgelegt, ob es im Sinne der Stadtbewohner
ist, dass der Ausschuss Rev. Mr. Jonathan Edwards einladen
sollte, bei ihnen zu wohnen, um den kirchlichen Dienst zu tun
und zu geeigneter Zeit das Amt unter ihnen zu tibernehmen.
Sie (diese Angelegenheit) erhielt Zustimmung mit sehr gro-
Ber Mehrheit.

Beglaubigt: Ebenezer Pomeroy, Vorsitzender

Die Nachfolge auf Stoddards bedeutsamer Kanzel war ein in
ganz Neuengland bedeutendes Ereignis, sodass sich in der Stadt
samt dem Versammlungshaus Pastoren und andere Besucher
dréngten, als Edwards am 22. Februar 1727 als »Pastor der Ge-
meinde in Northampton« ordiniert wurde. Vielleicht spiirte Rev.
John Williams aus Deerfield, dass sich hier geschichtliche Ver-
anderungen anbahnten. Darum bewahrte er die Einladung auf,
die er von Stoddard erhalten hatte:

Northampton, den 26. Januar 1727
Verehrter Herr,
unsere Gemeinde legt Wert auf Ihre Gegenwart und Aufwar-
tung bei der Ordination von Mr. Jonathan Edwards heute in
drei Wochen.
Thr Diener,
Solomon Stoddard

In mancher Hinsicht haben die 57 Jahre der von Stoddard in
Northampton geleisteten Arbeit keine grofien Verdnderungen in
der Stadt gesehen. Das Alltagsleben der Bevolkerung verlief grofs-
tenteils so, wie dies im vorigen Jahrhundert der Fall gewesen war.
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Der Reichtum an gutem Boden war das Erste, worum es ging, als
das befestigte Dorf in den 1650er-Jahren auf dem Hiigel zwischen
den Waildern und dem Connecticut River emporwuchs. Nach
Stiden hin durch Auslaufer des Mount Tom und Mount Holyoke
geschiitzt und von seiner natiirlichen Lage her »ungewohnlich an-
mutig«, entwickelte es sich aufgrund seiner Farmen und der Land-
wirtschaft als Haupterwerbszweig zu einer der wichtigsten Stadte
des Binnenlandes von Neuengland. Das Leben blieb eng mit dem
Boden verbunden; denn aufler einem kleinen Kreis von Handlern
und Handwerkern arbeiteten 1727 noch immer alle Familien in
der Landwirtschaft. Die urspriingliche »Stadt« (um 1700 ungefahr
1,6 Kilometer breit und 2,4 Kilometer lang) war in »Siedlungs-
parzellen« eingeteilt, von denen die meisten iiber 1,6 Hektar be-
saflen. Den besten Schwemmlandboden 6stlich der Stadtmitte
zum Fluss hin hatte man als »Gemeindeland« ausgewiesen und
mit solchen Namen wie Bark Wigwam, Walnut Trees und Old Rain-
bow bezeichnet. Nachdem sie bei Tagesanbruch aufgestanden wa-
ren, aflen die Leute in Northampton zum Friihstiick Brot und
Maismehlbrei aus Zinn- oder Holzschiisseln. Dann gingen sie an
ihr Tagewerk, das wie im Falle ihrer Vater in Einklang mit dem
Fortgang der Jahreszeiten stand. Mais und Weizen wurden im
Frithjahr gesat, Kalber und Lammer kamen zur Welt und brauch-
ten Pflege, dann folgten die Heuzeit und die Ernte. Und vor dem
Winter wurden Apfel aufbewahrt, Tiere geschlachtet und die Fel-
der gepfliigt. Es musste immer wieder Holz geféllt und bearbeitet
werden, weil man Héauser bauen, Mobel herstellen und nicht zu-
letzt heizen wollte, denn erst nach 1830 wurde in Neuengland fiir
Heizzwecke Kohle verwendet. Solche Arbeiten wie das Melken
der Kiihe und das Fiittern der Pferde gehorten genauso zum fort-
wahrenden Tagesablauf wie die Zubereitung und Einnahme der
Mahlzeiten in den jeweiligen Hausern.

Um 12 Uhr rief die Glocke auf dem Versammlungshaus die
Manner taglich zum Mittagessen, das sie zu Hause einnahmen.
Dort gab es dann weiteren Maismehlbrei, dem ein aus Fleisch
und Gemiise bestehendes Gericht folgte. Erst in der zweiten
Halfte des Jahrhunderts biirgerten sich Kaffee und Tee allgemein
ein. Milch, Bier und Apfelwein waren immer noch die tradi-
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tionellen Getréanke. Dann wurde wieder gearbeitet, bis es dunkel
wurde, wobei es anschliefSend zum Abendessen Aufschnitt, Brot
und Milch gab. Gebet und Bibellesung folgten, bevor man die
Tonpfeifen anziindete und an Winterabenden die Stiihle rings
um den Kamin schob.

Die Arbeit der Frauen war nicht weniger regelmafSig. Neben der
gewoOhnlichen Hausarbeit in den kleinen Bauernhausern (wozu
das Buttern und Késezubereiten zahlten) widmeten sich Neueng-
lands Hausfrauen auch der Anfertigung verschiedener Produkte,
die sie fiir den Familienverbrauch herstellten. Dazu gehorten
selbstgesponnene und am Webstuhl hergestellte Stoffe, aus Wolle
gefertigte Deckbetten (die mit Maisstroh gefiillt, gelegentlich auch
mit Federn ausgestopft waren) und vieles mehr. Abgesehen von
einem Krdmerladen und Ebenezer Hunts Hutgeschéft gab es in
Northampton sonst kaum eine Gelegenheit, etwas kaufen zu kon-
nen. Auflerdem mussten sich die Frauen um die Kinder kitmmern
(die Familien hatten in der zweiten Generation der Stadtbewohner
durchschnittlich fiinf Kinder). Dies nahm mehr Zeit in Anspruch,
als wir heute gewohnlich darauf verwenden.

Dariiber hinaus bot sich 1727 gegentiber 1670 ein unverandertes
Bild: Es gab weder Post- noch Kutschverbindungen, und es sollte
auch noch lange dauern, bis entsprechende Dienste eingerichtet
wurden. Das Dasein auf dem Lande war also dadurch gekenn-
zeichnet, dass man weitgehend »ortsgebunden« und »ohne viel
Abwechslung« lebte. Von Woche zu Woche und von Jahr zu Jahr
floss das Leben in den gewohnten Bahnen dahin. Dennoch soll-
ten wir nicht denken, Northampton sei typisch fiir jene Land-
gemeinden gewesen, wie sie in vielen Teilen Nordamerikas jen-
seits der Grenzen Neuenglands entstanden. Obwohl die »Sied-
lungsparzellen« der Leute verstreut lagen und »die Stadt« (also
das Gesamtgebiet dieser zugeteilten Fldchen) mehr als 1,6 Kilo-
meter lang bzw. breit war, standen die Héauser — etwa 180 an der
Zahl - verhéltnisméafiig nahe an den Straien, die von Round Hill,
einer Erhebung im Zentrum, ausgingen. Da diese StrafSen keines-
wegs gerade verliefen, erinnerten sie Timothy Dwight an »die
Scheren einer Krabbe«. Diesbeziiglich berichtet er: »Es wird ge-
sagt, die Kiihe htten sie angelegt. Uberall dort, wo diese Tiere ent-
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langgingen, um in den Waldern nach Futter zu suchen, hitten die
Bewohner ihre spédteren Strafsen angelegt.« Dwight selbst meinte
allerdings, dass man beim Straflenbau in Northampton nicht so
willkiirlich vorgegangen sei. Vielmehr hatte man nach seiner An-
sicht den trockensten Boden fiir die Hauser ausgesucht, sodass
aufgrund ihrer Standorte der Verlauf jener Wege festgelegt war,
die letztendlich zu Straflen ausgebaut wurden. Sicher ist jedoch,
dass die Siedler ihre Hauser nicht auf den verstreut liegenden Par-
zellen errichteten, deren Bebauung sie beabsichtigten, sondern
es stattdessen vorzogen, nahe beieinander zu wohnen. Dies war
nicht hauptséchlich darin begriindet, dass man sich vor Indianer-
angriffen schiitzen wollte. In den ersten 20 Jahren der Stadtbesied-
lung gab es ndmlich keine ernste Bedrohung durch die Indianer.
Die Angehorigen des in der ndheren Umgebung lebenden Stam-
mes, die »Nonotucg, von denen man das Land gekauft hatte, wa-
ren immer friedlich, und »wurden stets als Stammesgemeinschaft
angesehen, die das Recht hatte, in dem von ihr verduflerten Land
zu wohnen und zu jagen«. 1664 wurde ihnen sogar gestattet, ein
Fort im Stadtgebiet zu bauen. Wenn Timothy Dwight von den Be-
wohnern Northamptons und den Nonotuc spricht, sagt er auch:
»Die Biirger des Ortes verteidigten die Indianer und wurden
ihrerseits von den Indianern verteidigt.« Eine wirkliche, von In-
dianern ausgehende Gefahr kam von weiter her, wobei die An-
gehorigen des 1704 gegen Northampton vorriickenden Stammes
zeitweilig in die Stadt eindrangen, diese aber nicht zerstorten.
Das enge Zusammenriicken der Bevolkerung Northamptons
entsprang eher den aus der alten Heimat tibernommenen Grund-
sdtzen des Dorflebens, an die man sich in ganz Neuengland hielt.
Freilich waren sie hinsichtlich ihres Uberlebens auf den Boden
angewiesen; aber sie wurden auch von hoheren Uberlegungen
beeinflusst. Aufgrund der sozialen Bindungen, infolge der Bil-
dung ihrer Kinder in einer Gemeinschaftsschule und vor allem
wegen des offentlichen Gottesdienstes mussten die Leute nahe
beieinander wohnen. Timothy Dwight besuchte vor dem Ende
des 18. Jahrhunderts andere Teile der Vereinigten Staaten und
stellte bei Farmern, deren Hauser nicht dicht zusammenstanden,
eine vollig andere Weltsicht fest. Er bemerkte, dass solche ver-
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streut lebenden Siedler besser mit Ochsen und Pferden Bescheid
wussten, als den Umgang mit ihresgleichen pflegen zu konnen,
und sehr leicht durch »widriges Wetter« oder »schlechte Stra-
fien« davon abgehalten wurden, die umherreisenden Prediger
anzuhoren, die ihren Distrikt besuchten.

Ein Neuengldnder, der in solche Siedlungsgebiete kommt,
kann {iber den groflen Unterschied zwischen deren Bewoh-
nern und denen in seiner Heimat nur sehr erstaunt sein. Dort
im Siiden bietet sich ein vollig anderes Bild. Die Einsicht und
der Gemeinschaftssinn, die Sanftheit und die Eleganz, die
selbst unter den einfachen Leuten Neuenglands vorherrschen,
sind dort verschwunden — die Intelligenz beschrankt sich auf
die Farm; die Gesprache bleiben auf den Preis fiir ein Pferd
oder den Verkauf einer Ladung Weizen beschrankt; 50-jahrige
wissen nicht, was jeder neuenglische Schuljunge bereits ge-
lernt hat ... Das gilt fiir einen hohen Prozentsatz der dortigen
Bevolkerung ...

Neuengland bildet zu diesem Bild einen deutlichen, unmittel-
baren Kontrast. Beinahe das gesamte Land ist von Dérfern be-
deckt; und jedes Dorf hat seine Kirche und seine passenden
Schulen. Fast alle Kinder (und in beachtlicher Zahl selbst Bett-
ler und Schwarze) konnen lesen, schreiben und rechnen. Jedes
Kind wird von der Wiege an zur Kirche gebracht und bleibt
ihr bis zum Grab verbunden. Alle Leute sind Nachbarn — so-
ziale Wesen, die miteinander reden, einander Mitgefiihl be-
kunden, Sympathie zeigen, sich gedanklich austauschen, das
Feingefiihl anderer schiatzen und wenigstens {iber einen ge-
wissen Grad an Bildung verfiigen. In fast jedem Dorf kann
man belesene Leute und offentliche Biichereien finden. Eine
grofie Anzahl der Bewohner liest sogar sehr haufig und eig-
net sich somit umfassende Informationen an. Man nimmt an,
dass all diese vorteilhaften Umstdnde teilweise auf die Sied-
lungsform zuriickgehen und nach gelegentlich anzutreffen-
der Auffassung sogar ausschliellich dadurch bedingt sind.*®

106 Travels, Bd. 1, S. 336-338.
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Obwohl die Bevolkerung von Neuengland sehr naturverbun-
den lebte, waren es die kirchlichen Ordnungen, nach denen sich
der wochentliche Kalender richtete. Am Samstagabend begann
um 18 Uhr nach neuenglischem Verstandnis der Sonntag. Dem-
entsprechend waren die Bewohner angehalten, das vierte Gebot
zu befolgen, sobald es Nacht geworden war. Fast die gesamte Be-
volkerung fand sich dann am Sonntagmorgen im Versammlungs-
haus ein, wahrend um 14 Uhr ein weiterer Gottesdienst folgte. Bei
solchen Anldssen, so heifst es, konnten Predigten durchaus zwei
Stunden dauern. Und dabei begniigte sich die Gemeinde nicht da-
mit, auf das Wochenende zu warten. Vielmehr wollte sie auch am
Donnerstagnachmittag (um 14 Uhr) einen »Vortrag« horen. Im
Mittelpunkt des gemeinschaftlichen Lebens stand tatsachlich die
Kirche, wobei selbst die Zusammenkiinfte der Stadtbewohner bis
Ende der 1730er-Jahre im Versammlungshaus stattfanden, bevor
ein separates Gebaude zu diesem Zweck errichtet wurde.

Zu einer spiteren Zeit sollten sich andere Autoren iiber den
kolonialen Neuengldander als iiber »ein seltsames Wesen« wun-
dern, »das immer wieder zu den Versammlungen trottet«, und
die damals vorherrschende Haltung gegeniiber dem christlichen
Sonntag beklagen. Als Antwort auf solcherlei Kritik, die sich da-
mals erstmals zu regen begann, schrieb Timothy Dwight an ei-
nen Briefpartner in England: »Der Sonntag wird in Neuengland
mit groflerer Strenge und Genauigkeit eingehalten als in irgend-
einem anderen Teil der Welt ... Von vielen Christen dieses Lan-
des wird das gewissenhafte Halten des Sonntags als Privileg und
nicht als Last empfunden.« Er meinte, von der Verpflichtung be-
freit zu sein, einen Tag heiligzuhalten, ware »eine Minderung
und keine Vermehrung der Segnungen, die der Gemeinde Got-
tes zugeeignet sind«."”

Aber diese Frommigkeitsform, die spateren Betrachtern fremd
erscheinen musste, war so mit dem Leben der Neuengléander des
18. Jahrhunderts verwoben, das keine Erklarungen Dwights spa-
tere Schreiber von dem Eindruck befreien konnten, das Leben sei
insgesamt triibsinnig gewesen. In seinen Three Episodes of Massa-

107 Travels, Bd. 4, S. 361-362.
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chusetts History schreibt Charles Francis Adams 1892 {iber solche
Orte wie Northampton in fritherer Zeit:

Die strengen Lebensregeln und die Engstirnigkeit der Denk-
weisen bzw. das raue, harte, monotone Dasein der alten Land-
gemeinde in seiner Gesamtheit wiirden jemandem, der mit
der heutigen Welt vertraut ist, nicht nur unertréaglich erschei-
nen — nein, sie wéren es wirklich. Er finde keine Zeitungen,
keine Post, so gut wie keine Reisenden, kaum Biicher, und
wenn, dann solche, die fiir ihn nahezu unleserlich waren. Er
hétte den Sonntag als einzigen freien Tag, wobei die Kirche,
die Schenke und der Dorfladen die einzigen Riickzugsorte
waren und die Schenke dariiber hinaus noch Vergniigen ver-
sprechen wiirde.*®

Zu den verschiedenen Interessen der frithen Neuenglander, die
das obige Zitat auslédsst, gehorte das damals unerlassliche all-
gemeine Training in militarischer Ertiichtigung und Disziplin.
Von jedem Mann wurde erwartet, dass er eine Muskete™ be-
safs, wobei sich die gesamte Bevolkerung in der Biirgerwehr en-
gagieren musste. Northampton hatte wie andere Stadte spezielle
»Ubungstage«, an denen die Mdnner zusammengerufen und un-
ter den Augen von Colonel John Stoddard entsprechend gedrillt
wurden. Dieser Colonel (Oberst) war ein Veteran der Grenzvertei-
digung und zugleich Sohn des Pastors sowie ein jiingerer Bruder
von Anthony Stoddard. Man bemiihte sich, Auftrége in der Biir-
gerwehr zu bekommen, wobei solche Titel wie Captain (Haupt-
mann), Lieutenant (Leutnant) und Ensign (Fahnrich) von den Be-
treffenden im téglichen Leben voller Stolz verwendet wurden.
Moglicherweise hatte sich die Lebensfiihrung kaum ver-
dndert, wenn man die Zeit der Ordination Stoddards mit dem
Jahr 1727 vergleicht, in dem dessen Enkel in sein Amt eingefiihrt

108 Three Episodes, Bd. 2, S. 802-803.

109 Dennoch sagt Timothy Dwight: »Ich kenne kein einziges Beispiel dafiir,
dass bei der Austragung eines Streits im kleinen Kreis Waffen eingesetzt wur-
den ... Man nimmt an, dass es kein Land unter der Sonne gegeben hat, in dem es
friedlicher und ruhiger zuging.«
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wurde. Dennoch waren die Dinge nicht mehr genau dieselben
— weder in der Gemeinde noch in der Kirche.

Zwischen 1670 und 1700 hatte Stoddard erlebt, wie die Bevol-
kerung Northamptons von 500 auf etwa 1000 anwuchs. Als das
Land danach zunehmend rarer und damit teurer wurde, fiel der
weitere Zuwachs deutlich geringer aus. Zwischen 1700 und 1729
zogen nur neun neue Familien in die Stadt. Infolgedessen bildete
die auf {iber 1000 Bewohner angewachsene Bevolkerung in den
1720er-Jahren eine Gemeinschaft, die sich nach auflen hin weit-
gehend abschottete. Potenziellen Siedlern, die meinten, ihren Un-
terhalt durch Handel verdienen zu konnen, wurde gesagt, dass
die Stadt viele Kilometer oberhalb jener Stelle lage, wo der Con-
necticut River schiffbar werde. Man »warnte sie vor den Kosten
und Schwierigkeiten, die auftreten wiirden, wenn sie ihre Waren
8o Kilometer {iber Land transportieren wolltenx.

Stoddard hatte auch eine Veranderung des Lebensgefiihls in
Northampton bemerkt. Die Bevolkerung stammte fast ganz aus
England — aus Essex, Lancashire und anderen Teilen ihrer alten
Heimat. Die Entbehrungen und Gefahren der Anfangszeit hatten
einen starken Gemeinschaftssinn hervorgebracht. Die Arbeiten
und Anstrengungen vereinten die Menschen, ob bei der Vertei-
digung, bei der Bodenbestellung, beim Straflenbau und bei vie-
lem mehr. Doch wie damals in den Dorfern der alten Heimat, de-
ren Struktur man weitgehend tibernommen hatte, funktionierte
die Zusammenarbeit nicht auf der Basis volliger Gleichheit. Die
Neuengléander waren zwar alle Grundbesitzer, doch blieben die
Muster sozialer Standesunterschiede erhalten. Wahrend also
die Stadtversammlung eine Reihe von Angelegenheiten disku-
tieren und regeln konnte, lag die Verantwortung fiir das »Stadt-
land«, das der Siedlung urspriinglich {ibergeben worden war, in
den Handen einer Gruppe von »Anteilseignern« — Mannern von
Ansehen, die Nachfahren der Stadtgriinder waren und von de-
ren Familien der Fiihrungsanspruch in der Stadt hartnackig ver-
teidigt wurde. Ihr Reichtum wuchs nicht in dem gleichen Mafse
wie derjenige der anderen; denn sie besaflen oft geraumige Fla-
chen des besten Ackerbodens, und so stieg auch ihr Gewinn ent-
sprechend des Uberschusses, den man verkaufen konnte. Genau
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diese Familien wurden dann wohlhabend. Der Handel bildete
die Basis fiir den zunehmenden Wohlstand der Stadt. Man maés-
tete Vieh fiir den Bostoner Markt und verkaufte Getreide, wohin-
gegen man Holz zu Teer, Terpentin und Pottasche fiir die Seifen-
herstellung verarbeiten konnte.

Waihrend der weitgehend friedlichen Jahre in der ersten Halfte
des 18. Jahrhunderts und dem dadurch bedingten Schwinden
duBerer Gefahren fiir ihr gemeinschaftliches Uberleben bestand
zunehmend die Moglichkeit, dass sich die Stadtleute in ihren
Motiven von individuellen Interessen und Zielen leiten liefSen.
Die Instandhaltung der Straflen war fortan keine Gemeinschafts-
arbeit mehr (sie wurde jetzt durch die stadtischen Steuern finan-
ziert), und selbst das Gemeindeland verlor seine Bedeutung, weil
die Menschen danach strebten, den Ertragsreichtum der eigenen
Felder zu verbessern und ihre Gesamtflache moglichst zu ver-
mehren. Unweigerlich tat sich zwischen den Angehérigen der
Oberschicht und der Unterschicht in der Stadthierarchie eine
immer grofiere Kluft auf. Berichte aus Northampton zeigen, dass
die armsten zehn Prozent der Bevolkerung nur zwei Prozent des
Bodens besafsen, wihrend das reichste Zehntel ungefahr ein Vier-
tel davon sein Eigen nannte. Nicht nur als die erblichen Eigen-
tiimer des Stadtlandes, sondern auch auf vielen anderen Gebieten
iibten diese fithrenden Familien des Ortes ihre Macht aus. Theo-
retisch konnte jeder Biirger der Stadt zum Vertreter im General
Court of Massachusetts, als »Stadtrat« oder als Schatzmeister, Polizei-
beamter bzw. als Stadtvertreter fiir ortliche Angelegenheiten oder
als Ausschussmitglied im Versammlungshaus gewdhlt werden;
aber in den ersten 100 Jahren der Stadtgeschichte Northamptons
wurden alle Amter von Mannern mit nur 58 Nachnamen wahr-
genommen. Und davon dienten Méanner mit lediglich 24 Nach-
namen als »Stadtrite« fiir mehr als zwei einjahrige Wahlperio-
den. Diese Situation trug eindeutig zur Schwéchung der Einig-
keit schon lange vor 1727 bei. Und wenn man daran denkt, dass
diese Gemeinschaft vom provinziellen Denken und von recht ho-
hen Hiirden fiir die Integration Aufienstehender gepragt war, ver-

110 Siehe Patricia Tracy, Jonathan Edwards, Pastor, 1980, S. 252.
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wundert es kaum, dass Stoddard wahrend seines Lebens sehen
musste, wie die Harmonie der Anfangszeit immer mehr verloren
ging. Edwards (der viele Jahre spater dariiber schreibt) berichtet
von der tiefen Spaltung in der Stadt:

Fiir die Gemeinde in Northampton bedeutete es eine schwere
Wunde, dass es dort 40 oder 50 Jahre lang eine Art feststehen-
der Teilung der Bevolkerung in zwei Parteien gab, die dem
Gegensatz zwischen Court Party und Country Party in Eng-
land™ durchaus dhnelte (wenn ich kleine Dinge mit grofien
Sachverhalten vergleichen darf). Da gab es einige der wichtigs-
ten Leute in der Stadt, die iiber die grofite Autoritat und den
meisten Reichtum verfiigten, die bedeutende Landbesitzer
waren und denen eine gewisse Anzahl von Gefolgsleuten (so-
zusagen die eine »Partei«) den Riicken starkte. Und die andere
Partei, die gewohnlich die grofiere war, bestand aus solchen,
die eifersiichtig auf die Wohlhabenderen blickten, zu einer
neidischen Haltung ihnen gegeniiber neigten und Angst da-
vor hatten, dass die Betreffenden zu viel Macht und Einfluss
in Stadt und Kirche bekommen konnten (I.cxxxii).

Es scheint allgemein so gewesen zu sein, dass prominente Leute
in der Stadt auch fithrende Personlichkeiten in der Kirche waren.
Die Familie Strong hielt z. B. das Monopol im Gerbereigewerbe,
wobei Vater und Sohn (John und Ebenezer Strong) zwei der drei
Altesten waren, die der Gemeinde dienten, als Stoddard dort
Pastor war. Ebenezer Pomeroy (Stadtschreiber zu der Zeit, als
Edwards dort eintraf) war einer der reichsten Manner des Or-
tes. Er war Hufschmied und Biichsenmacher wie sein Vater Me-
dad vor ihm. Medad Pomeroy war von 1675 bis zu seinem Tod
im Jahr 1720 Diakon der Gemeinde, und wir miissen spater noch

111 Die sogenannten »Whigs« waren urspriinglich als »Country Party« (»Land-
partei«) bekannt und standen damit im politischen Dauergegensatz zu den kon-
servativ eingestellten Tories (der »Court Party« bzw. »Hofpartei«). Der Begriff
»Hofpartei« bezog sich dabei auf ihre traditionelle Parteinahme fiir das britische
Konigshaus.
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seinen Enkel erwahnen, Ebenezer Pomeroy jun., der ihm in die-
sem Amt folgte.

Weil sich Kirch- und Stadtgemeinde so iiberlappten, waren
deren Probleme und deren Phasen des Wohlergehens gewohn-
lich die gleichen. Streit in der Kirche war iiberhaupt nichts Un-
bekanntes. Edwards schreibt:

Es gab in Mr. Stoddards Tagen einige maéchtige Streitereien
und Kontroversen unter ihnen; die mit grofler Erregung und
Heftigkeit gefiihrt wurden. Es gab grofse Auseinandersetzun-
gen in der Gemeinde, bei denen Mr. Stoddard trotz all seiner
Autoritédt nicht wusste, was er dagegen tun sollte. Im Verlauf
eines gemeindlichen Konflikts in Mr. Stoddards Tagen, bei der
die Gemeinde in zwei Parteien gespalten war, erhitzten sich
die Gemiiter dermafien, dass es harte Schlédge setzte. Ein Mit-
glied der einen Partei traf den Kopf eines Angehorigen der Ge-
genpartei und verletzte ihn schwer, indem er gnadenlos auf
ihn einschlug (I.cxxxii).

Fiir sich genommen, wiirden diese Zitate ein vollig falsches Bild
von der Gemeinde wéahrend der Amtszeit Stoddards abgeben.
Die andere Seite ist (wie Edwards verdeutlicht), dass der christ-
liche Glaube einen tiefen und nachhaltigen Einfluss auf die Be-
volkerung ausiibte. Vieles, was wir heute als gegeben hinnehmen
(wie etwa die Tatsache, dass es eine kriminelle Schicht in der Ge-
sellschaft gibt), war im landlichen Neuengland unbekannt. Eine
Schlédgerei war die Sensation fiir eine ganze Generation. Jeder-
mann in Northampton wusste, dass Joseph Hawley sen., der
Stadtrichter, nie geniigend Arbeit finden konnte, um von seinem
Beruf zu leben. Deshalb war er ebenso Héandler der Stadt, wobei
zu diesen Téatigkeiten zweifellos die Bearbeitung seines eigenen
Farmlandes kam. Wir sollten dartiber hinaus anmerken, dass
Hawley Edwards” Onkel war. Er hatte Rebekah geheiratet — die
einzige Tochter der Stoddards, die nach ihrer Heirat nicht die ge-
samte Zeit in einem Pastorenhaus verbracht hat.

Zehn Jahre nach seiner Ankunft in Northampton sollte Ed-
wards {iber die hohe Moral und den guten glaubensmafSigen
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Stand der Gemeinde schreiben, indem er beides auf das Wirken
Stoddards zuriickfiihrte. Diesbeziiglich berichtete er von fiinf
Perioden besonderer geistlicher Erweckung (die sein Grofiva-
ter »fiinf Ernten« nannte), wobei jedes Mal »viele Seelen gerettet
wurden«. In jeder dieser Zeiten — so schreibt Edwards — »horte
ich meinen Grofsvater sagen, dass dem grofieren Teil vor allem
der jungen Leute in der Stadt das Seelenheil offensichtlich ein
ernstes Anliegen war« (1.347). Zum Teil infolge dieser Erweckun-
gen unterschied sich die Zahl der am Abendmahl Teilnehmen-
den in Northampton 1727 sehr von der Anzahl derjenigen, die
50 Jahre zuvor in der Stadt dieses Mahl gefeiert hatten.

1677 nahmen nur 35 Manner und 41 Frauen am Abendmahl teil.
Was dies angeht, bestand ein grofser Unterschied zwischen der
geistlichen Kraft der Versammlung zu der Zeit, als Stoddard or-
diniert wurde, und derjenigen zu der Dienstzeit seines Enkels. In
den 1720er-Jahren miissen sich zwischen 400 und 500 Gemeinde-
glieder daran beteiligt haben. Die letzte Zahl muss allerdings na-
her erklart werden. Im Jahr 1706 wurde festgestellt, dass trotz der
fritheren Erweckungen nur 46 Méanner und 50 Frauen am Abend-
mahl teilnahmen. Ganz offensichtlich war eine gewisse Tragheit
unter denen festzustellen, die Stoddard fiir wahre Christen hielt
und die deshalb ein 6ffentliches Bekenntnis am Tisch des Herrn
ablegen konnten. Weil ihn dieser Zustand betriibte, veranderte
Stoddard seine Ansicht im Blick darauf, was von demjenigen ver-
langt wird, der am Mahl teilnehmen will. Zuvor verstand man
darunter im Allgemeinen, dass zum Bekenntnis des Glaubens an
Christus das Bekenntnis einer lebendigen Christuserfahrung ge-
hort. Wer am Mahl teilnahm, bekannte nicht nur objektive Wahr-
heiten, sondern auch die mit solchen Wahrheiten einhergehende
Tatsache, dass er ein gottgemafies Leben fiihrte. Stoddard war
nun zweifellos von dem beeinflusst, was er selbst am Tisch des
Herrn erlebt hatte. Daher kam er zu folgender Ansicht: Voraus-
gesetzt, die Leute besafsen Erkenntnis hinsichtlich des christlichen
Glaubens und fiihrten ein aufrichtiges Leben, dann brauchten sie
nichts {iber sich selbst auszusagen, bevor sie am Abendmabhl teil-
nehmen durften. Was immer ihnen fehlen mochte, konnte Chris-
tus selbst ihnen am Abendmahlstisch zukommen lassen. Es sei

134



besser fiir die Gemeinde und fiir den gesamten Ort (so die neue
Argumentation von Stoddard), dass die Teilnahmeregelung so to-
lerant wie moglich gehandhabt werden sollte. Diese Anderung
fiihrte zu einer zeitweiligen Kontroverse unter den Glaubigen
von Neuengland, wurde aber bald weithin in den Gemeinden ak-
zeptiert und war 1727 in Northampton langst tiblich. Die Zahl
der Abendmahlsteilnehmer in Northampton zu der Zeit, da
Edwards ankam, sollte also nicht gleichgesetzt werden mit der
Zahl derer, die wirklich bekannten, bekehrt zu sein. Edwards mag
beeindruckt gewesen sein, wenn er das Verhaltnis der Mahlteil-
nehmerzahl zur Gesamtstirke der Gemeinde mit dem ent-
sprechenden Verhiltnis in der Gemeinde seines Vaters verglich,
wo man die alte Praxis beibehalten hatte. Aber mit nur 23 Jahren
und angesichts seines grofien Respekts vor seinem Grofivater und
dessen Gemeinde war es fiir ihn kein Problem, sich mit dieser
Anderung zufriedenzugeben.

Man muss nattirlich daran erinnern, dass ein Grof3teil der Ge-
samtbevolkerung die Kirche besuchte. Gehen wir von Edwards’
genannter Zahl aus, wonach es 200 Familien in Northampton
in den 1730er-Jahren gab und dabei eine Familie durchschnitt-
lich 7 bzw. 6,25 Personen zahlte (laut Statistik fiir die Hampshire
County im spateren Verlauf dieses Jahrhunderts). Dies wiirde
eine Bevolkerung von 1250 bis 1400 Menschen bedeuten (Von
1764 ist bekannt, dass Northampton 203 Familien und eine Ge-
samtbevolkerung von anndhernd 1300 Personen hatte, die in
186 Hausern wohnten.).*> Wenn man dabei die Kranken und Al-
ten sowie die Miitter mit Babys oder Kleinkindern (die zu klein
waren, um in der Kirche ruhig zu sitzen) ausldsst, wundert man
sich trotzdem, wie das kastenformige Versammlungshaus mit ei-
ner Grundflache von 14 x 14 Metern und mit seinen drei Empo-
ren die Teilnehmerzahlen fassen konnte. Timothy Dwight (der in
den 1750er-Jahren als Kind in der Stadt aufwuchs) sagt, dass bis
in die 1780er-Jahre hinein »hdchstwahrscheinlich nirgends die
Leute regelmafsiger die 6ffentlichen Gottesdienste besuchten.

112 1743 wurde der Distrikt Southampton, der urspriinglich zu Northampton
gehorte, ausgegliedert. Er bildete fortan eine eigenstindige Stadt, die 1764 eine
Bevolkerung von 76 Familien (437 Personen) hatte.
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Edwards hat keinen Kommentar dartiber hinterlassen, in wel-
chem Maf§ sein Umzug von Connecticut nach Northampton fiir
ihn einen Wechsel des Umfelds bedeutete, nicht einmal {iiber
das dort herrschende andere Wetter hat er sich geduflert. Nach
Meinung seines Enkels, Timothy Dwight, war der Winter hier
gleichformiger als in Regionen, die ndher zur Kiiste hin lagen.
Der Schneefall begann gewohnlich Mitte oder Ende Dezember,
wobei man bis zum 10. oder 20. Marz damit rechnete, dass es
schneien konnte. 1740 wird aus Northampton eine Schneehohe
von 1,80 Metern gemeldet. »Zum Ausgleichg, so fligt der gleiche
Enkel hinzu, »gibt es nirgendwo im ganzen Land einen angeneh-
meren Friihling oder einen stilleren und anmutigeren Herbst.«

Die ersten zehn Monate in Northampton wohnte Edwards
ziemlich sicher im Haus seiner Grofieltern, Solomon und Es-
ther Stoddard, neben der Kirche am Round Hill (auch »Meeting-
house Hill«'» genannt). Er wusste die Vorziige zu schatzen, die
ihm durch den offentlichen Dienst seines Grofsvaters zuteil-
wurden: »Ich bin veranlasst, Gott fiir die Vorteile zu preisen, die
ich dadurch habe« (1.347). Dariiber hinaus war es in dieser Fa-
milie fiir ihn privat eine grofle Hilfe, dass Stoddard freundlich
war und ihm manchen guten Rat gab. Sein Grofivater fiihrte fiir
sein Leben gern Gesprache und konnte am Kamin genauso frei-
miitig und autoritativ sprechen wie auf der Kanzel. Schon damals
hatte sich Edwards angewohnt, sich zuriickzuhalten und lang-
sam zu sprechen, doch zweifellos hat er zu diesem Zeitpunkt ei-
nen Zug seines Grofivaters bewundert, beziiglich dessen er spa-
ter milde Kritik tibte: »Mr. Stoddard, obgleich ein ausnehmend
heiliger Mann, hatte von Natur ein ziemlich dogmatisches We-
sen.« Ein anderes Familienmitglied, das oft im Pastorenhaus
von Northampton war, berichtet, dass Stoddards Unterhaltung
»ernst, aber gut anzuhoren und sehr lehrreich war, begleitet von
angenehmer Leutseligkeit und frei von jeglichem Missmut«.

Neben Stoddards Pastorenhaus wohnte Colonel John Stod-
dard, der 1727 45 Jahre alt war. Von Anfang an baute er eine
Freundschaft zu seinem {iiber 20 Jahre jiingeren Neffen auf. Als

113 Svw. »Versammlungshaushiigel«.
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Mann der Tat und geborene Fiihrerpersonlichkeit hatte John Stod-
dard sogar schon vor dem Tod seines Vaters den grofsten Einfluss
in Northampton, was die stadtischen Angelegenheiten betraf.
1721 wurde er Colonel in der Biirgerwehr und diente bis 1744 als
Oberbefehlshaber der westlichen Grenzverteidigung von Massa-
chusetts. Aber als Harvard-Absolvent war Colonel Stoddard viel
mehr als ein »Indian Fighter«,"* wie er zuweilen genannt wurde.
Edwards lernte ihn als einen »erstklassigen, scharfen Denker«
und »als den vielleicht fahigsten Politiker« schitzen, »den Neu-
england je hervorgebracht hat« (2.38-39). Er war County-Richter,
Vertreter im General Court und aufierdem siebenmal Stadtrat. Ti-
mothy Dwight schreibt: »Niemand besaf in den letzten 20 Jahren
seines Lebens eine solch grofse Charakterstarke, und man konnte
beinahe buchstablich von ihm sagen, dass >niemand mehr etwas
sagte, wenn er geredet hatte«.« Es waren jedoch gemeindliche An-
gelegenheiten, in denen John Stoddard fiir Edwards personlich
zur wichtigsten Hilfe wurde. Diesbeziiglich schreibt Edwards:
»Er war ein Theologe von beachtlichem Format. Er benutzte
seine Argumente weise, was mir aufgrund der grofien Hilfe, die
ich von ihm immer wieder erfuhr, deutlich wurde. Auflerdem
schétzte ich sein Urteil und seinen Rat in Gewissensfragen, hin-
sichtlich derer ich mich an ihn wandte. Ja, ich habe kaum einen
Theologen gefunden, der so helfen und in derartigen Féllen den
Geist so erleuchten konnte wie er.«

Ex a3

Weniger als ein Jahr nach seiner Ankunft in Northampton en-
dete Edwards’ Aufenthalt bei seinen GrofSeltern. Fortan stand
ihm eine Person zur Seite, die seine Aufmerksamkeit schon meh-
rere Jahre zuvor auf sich gelenkt hatte (und der er wahrscheinlich
bereits damals seine Zuneigung entgegengebracht hatte). Andere
Hilfen, die er in seinem Leben und Dienst erfahren hatte, waren
voriibergehender und begrenzter Art; als er aber am 28. Juli 1727
in New Haven Sarah Pierrepont heiratete, trat eine standhafte

114 Svw. »Kadmpfer gegen Indianer«.
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Frau und ihm von Herzen zugetane Gefdhrtin an seine Seite, die
wahrend der nédchsten 30 Jahre bei ihm bleiben sollte. Samuel Mil-
ler beobachtet dazu: »Vielleicht kein Ereignis in Mr. Edwards’
Leben stand wie diese Eheschlieffung in einem so engen Zu-
sammenhang damit, dass er in der Folgezeit immer wieder Zu-
spruch erfuhr und im Dienst fruchtbar blieb.« Edwards hatte
seine kiinftige Frau wahrscheinlich im Versammlungshaus der
First Church von New Haven gesehen (die er in der letzten Phase
seiner Studienzeit in Yale besuchte), als sie neben ihrer verwitwe-
ten Mutter, Mary Pierrepont, safy. Pierrepont war der Name ei-
ner angesehenen Familie. James Pierrepont sen., der Vater, war
von 1685 bis zu seinem Tod im Jahr 1714 Pastor der Gemeinde in
New Haven und einer der fithrenden Leute in Connecticut. In
dieser Stellung und im Rahmen seiner Tatigkeit spielte er eine
bedeutende Rolle bei der Griindung des Yale College. Ein An-
gehoriger einer spéteren Generation erinnerte sich daran, dass
er sich auf der Kanzel durch »Klarheit, Lebendigkeit und be-
eindruckende Grofie« ausgezeichnet habe und »mit einer her-
ausragenden Gabe des Gebets« ausgeriistet gewesen sei. Wenn
noch ergdnzt wird, dass Mary Pierrepont selbst eine Enkelin
Thomas Hookers war, kann man sehen, dass das Haus, in das Sa-
rah am g. Januar 1710 hineingeboren wurde, reich an geistlichen
Vorrechten war. Sie war vier, als ihr Vater starb, und erst acht
Jahre alt, als der hochgewachsene, blasse Pastorensohn aus East
Windsor die im Griinen gelegene Studentenunterkunft in New
Haven bezog. Doch schon in diesem Alter hatte sie »das Leben
und die Kraft der Frommigkeit« erfahren und war nach Dwights
Worten »ein seltenes Beispiel fiir Gottesfurcht in frithen Jahren«.
Edwards erwéahnt sie erstmals in einem Absatz, den er zu seiner
eigenen Erbauung 1723 auf ein Blatt seiner Studienbticher schrieb.
Damals war er 20 Jahre alt, wahrend sie erst 13 war:

Man sagt, es gebe in New Haven eine junge Dame, die von
demjenigen geliebt wird, der die Welt geschaffen hat und sie
regiert. Weiterhin heifst es, dass es gewisse Zeiten gebe, in de-
nen dieser Schopfer und Weltenherrscher auf die eine oder an-
dere unsichtbare Weise zu ihr kommt und ihr Gemiit mit un-

138



gewohnlich siifer Wonne erfiillt. Und dabei kitmmere sie sich
fast ausschliefllich darum, {iber ihn nachzusinnen, sodass sie
nach einer Weile meint, dahin aufgenommen zu sein, wo er
ist. Sie meint, aus dieser Welt entriickt und in den Himmel
emporgehoben zu sein, wo er ihr die Zusicherung gibt, dass er
sie zu sehr liebt, als dass sie fiir immer die Kluft zu ihm spii-
ren muss. Im Himmel werde sie bei ihm allezeit wohnen und
angesichts seiner Liebe und Wonne fiir ewig tiberwiltigt sein.
Wenn man ihr daher die ganze Welt bietet und deren reichste
Schéatze vor ihr ausbreitet, wird sie diese abweisen und sie
nicht beachten; auch lasst sie sich weder von Schmerz noch
von Not beeindrucken. Sie verfiigt iiber eine seltsame Lieb-
lichkeit des Geistes und einzigartige Reinheit ihrer Herzens-
regungen, sie ist tiberaus rechtschaffen und gewissenhaft in
all ihrem Verhalten. Dabei konnte man sie nicht dazu {iiber-
reden, etwas Falsches oder Siindiges zu tun, selbst wenn man
ihr die ganze Welt dafiir gabe. Sie will diesem Grofsen Schop-
fer und Herrn namlich keinen Anstof$ geben. Sie ist von wun-
derbarer Zartheit, Gelassenheit und allumfassender Wohl-
gesinnung des Herzens, und zwar insbesondere dann, wenn
sich dieser grofie Gott ihrem Geist geoffenbart hat. Manchmal
geht sie umher, von einem Ort zum anderen, lieblich singend.
Sie scheint immer nur voll Freude und Wonne zu sein, und
niemand weifs, worin diese begriindet ist. Sie mag sehr gern
allein sein, indem sie durch die Felder und Walder streift. Da-
bei hat es den Anschein, als sei jemand, mit dem sie sich un-
terhalt, stets bei ihr.

Nicht ein einziges schriftliches Zeugnis (auch nicht als Fragment)
ist uns erhalten geblieben, das uns dartiber berichten konnte, wie
ihre Freundschaft reifte, bis vier Jahre spater der Hochzeitstag
kam. Moglicherweise hétten wir etwas davon erfahren konnen,
wenn man die kurzschriftlichen Notizen in seinem Tagebuch
entziffert hitte, bevor dieses Dokument verloren ging. Und wie
schon angedeutet, hatten die erwachten Zuneigungen etwas mit
jenen Anlédssen zu tun, bei denen ihn ablenkende Gedanken im
Jahr 1723 und dartiber hinaus »heftig tiberfielen«. Wie auch im-
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mer, es besteht kein Zweifel daran, dass in Northampton an je-
nem Sommertag 1727 grofie Freude herrschte, als Edwards mit
seiner 17-jahrigen Braut dorthin zuriickkehrte. Als die Vertreter
der Gemeinde ihm ein Gehalt von 100 Pfund™ pro Jahr fest-
gesetzt hatten, stellten sie ihm auch 300 Pfund fiir den Kauf eines
Siedlerhofes, 4 Hektar Weideland »in Richtung Slowbridge« und
weitere 16 Hektar acht Kilometer flussaufwarts zur Verfligung.
Damit war Edwards imstande, dasjenige Haus zu kaufen, in dem
er so viele Jahre des Dienstes verbrachte, die zu den gliicklichs-
ten Zeiten seines Lebens zahlten.

Die finanziellen Regelungen bei der Einfithrung Edwards’
zeigen, welch hohen Stellenwert man dem christlichen Hir-
tendienst beimafs. Die Gemeinde hatte nach einer Notiz in den
Stadtbiichern vereinbart, dass Edwards’ Unterhalt »ausreichend
und dem ehrenvollen Dienst in jeder Beziehung angemessen«
sein solle. Niemand beanstandete daher, dass Edwards” Haus ab-
gesondert auf seinem eigenen Grundstiick an einem Weg stand,
der an der Kirche seinen Anfang nahm und ostwaérts fiihrte. In
spaterer Zeit trug er dann die Bezeichnung »King Street«; doch
in den 1730er-Jahren war dies lediglich ein Landweg am Rand
des Ortes.

Hier begriifste Sarah Edwards zum ersten Mal die vielen Ver-
wandten ihres Mannes mit jener Gastfreundschaft, wofiir Ed-
wards’ Pastorenhaus sprichwortlich wurde. Onkel und Tanten,
Cousins, Schwestern und Schwager — alle kamen von nah und
fern.

Aus dem Jahr 1728 datiert der erste Eintrag in die Familien-
bibel, der Edwards” Kinder betrifft. Unter den Bericht von der
Hochzeit und das Geburtsdatum seiner Frau schrieb Edwards:

Meine Tochter Sarah wurde am Sonntag geboren, zwischen 14
und 15 Uhr. 25. August 1728.

115 Es tiberrascht nicht, dass das Wahrungssystem im Blick auf das »alte ame-
rikanische Kolonialgeld« sehr kompliziert war, sodass wir dieses System nur
schwer durchschauen kénnen. Selbst Edwards” Enkel, Timothy Dwight, schreibt:
»Ich bin aufserstande, den genauen Wert der Wahrung zu diesem Zeitpunkt fest-
zustellen.«
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Im folgenden Februar starb Solomon Stoddard, in ganz Neueng-
land betrauert. In Boston erinnerte Benjamin Colman seine Ho-
rer daran, dass Stoddard ein »Prophet und ein Vater nicht nur
tiir die benachbarten Gemeinden und Pastoren des eigenen Um-
feldes, sondern auch fiir diejenigen im ganzen Land« gewesen
sei ... »Er war ein Petrus unter den Jiingern und Dienern unse-
res Herrn Jesus; eigentlich unser Primas und ein Fiirst unter uns
Predigern in einem evangelikalen und wahrhaft apostolischen
Sinn.«

Die Beerdigungspredigt hielt in Northampton William Wil-
liams sen., der Vorsitzender der Hampshire Association"® war.
Einige Monate vor diesem Ereignis wurde Edwards die Ver-
antwortung fiir alle Predigtdienste {ibertragen, wobei er auch alle
pastoralen bzw. seelsorgerlichen Verpflichtungen iibernehmen
musste. Die Erfahrung bestétigte, wovon er schon zuvor iiber-
zeugt war: Es war nicht leicht, drei Predigten pro Woche fiir eine
Zuhorerschaft vorzubereiten, »die sehr unterwiesen und dafiir
bekannt war, dass sie {iber grofie Kenntnisse verfiigte«. Bezeich-
nend dafiir ist vielleicht, dass 1728 die einzige Eintragung in sein
Tagebuch lautet: »Ich glaube, dass Christus das Aufstehen in al-
ler Frithe empfiehlt, weil er selbst sehr frith am Morgen aus dem
Grab auferstand.« Edwards brauchte jede Stunde, die er finden
konnte. Wie im Falle vieler anderer Pastoren haben ihm die Pre-
digtvorbereitungen anfangs wahrscheinlich mehr Miihe gemacht
als spater. Dwight berichtet in Bezug auf das Friihjahr 1729 Fol-
gendes: »Wegen seines zu groflen Engagements im Dienst war
seine Gesundheit so schwach, dass er mehrere Monate lang nicht
bei seinen Leuten sein konnte.« Er verbrachte die Zeit mit seiner
Frau und dem Baby in New Haven und dann in East Windsor, be-
vor er mit den Seinen im Spatsommer wieder {iberschwanglich
willkommen geheifien wurde. In seiner Abwesenheit hatte man
fiir ihn eine »gute, grofle Scheune« gebaut. Timothy Edwards
schrieb am 12. September an eine von Jonathans Schwestern: »Die
Leute von Northampton scheinen grofie Liebe und viel Respekt
fiir ihn zu hegen«, und einen Monat spater meldete er: »Ich habe

116 Svw. Pastorenvereinigung von Hampshire.
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einen sehr angenehmen Bericht {iber Deinen Bruder gehort, der
nun schon eine ganze Zeit beide Predigten am Tag gehalten und
den gesamten Dienst bewdltigt hat, welcher mit seiner Tatigkeit
als Pastor verbunden ist.«

Als Edwards im Sommer 1729 East Windsor besuchte, sollte
er Jerusha, seine 19-jahrige Schwester, letztmalig sehen. Mit ihr
hatte er sich immer am besten verstanden. Vom Temperament
her waren beide wohl unterschiedlich veranlagt; »sie war leben-
dig und aktiv, wobei sie ein ungewdhnliches Maf$ an angebore-
nem Esprit und Humor besaf«, doch in geistlichen Dingen wa-
ren sie sich einig. Jerusha, so wird uns berichtet, betrachtete
solche Pflichten wie Gebet und Bibellesen nicht als »vorgeschrie-
bene Last, sondern als ersehnte Freude ... Fiir sie war keine Ge-
meinschaft so anziehend wie die Stille des Einzelnen vor Gott.
Sie las theologische Werke mit dem tiefsten Interesse ... Wie sie
den Sonntag einhielt, war beispielhaft. Angesichts der ernsthaf-
ten und volligen Hingabe ihres Geistes gegentiber den Pflichten
des Heiligtums schien sie in ihrer Grundeinstellung genauso wie
David zu empfinden: >Deinem Haus geziemt Heiligkeit, HERR,
auf immerdar.<7« Es gab Gelegenheiten in ihrem Christenleben,
deren Erfahrung man am besten mit einer Zeile von Isaac Watts
beschreibt:

Und plétzlich riss der Himmel auf, ein Strahl der Herrlichkeit er-
schien.

Und so war es auch bei ihrem irdischen Ende. Einen oder zwei
Tage vor ihrem Tod im Dezember 1729, als ihr Geist himmelwarts
strebte und sie iiber Gottes Gnade in Christus sann, rief sie laut
aus: »Es ist wunderbar; ich gehe Uberraschungen entgegen!«
Am 26. April des folgenden Jahres eilte Edwards vom sonn-
taglichen Nachmittagsgottesdienst heim und stellte fest, dass
eine zweite Tochter gesund zur Welt gekommen war (gegen Ende
des Nachmittagsgottesdienstes, so vermerkte er in der Familien-

117 Vgl. Psalm 93,5.
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bibel). Sie wurde nach ihrer Tante »Jerusha« genannt und glich
ihr sowohl im Leben als auch im Sterben.

Es existiert kein zeitgenossischer Bericht iiber den ersten Ein-
druck, den Edwards in Northampton erweckte. Er war ruhiger
als sein Grofsvater — sowohl auf der Kanzel als auch sonst. Wenn
er seine Predigten ablas, wie er es wohl damals tat, gab es keine
Klagen. Die Leute stellten bald fest, dass er im Gegensatz zu an-
deren Pastoren nicht die Absicht hatte, nebenberuflich als Far-
mer zu arbeiten. Trotzdem schien er keine Zeit zu haben. Von
Anfang an war es nicht seine Art, sein Pferd aufzuzaumen und
einen grofien Teil des Tages bei seinen Gemeindegliedern zu ver-
bringen. Der Welt der Acker, Weiden und Herden galt eindeutig
nicht sein Hauptinteresse. Er lebte etwas abseits, wobei er auf so-
zialer Ebene ganz eindeutig den Leuten in weiflen Hemden mehr
zugewandt war als denjenigen, die gewohnliche Farmerkleidung
trugen. Doch im Urteil des schon zitierten Briefes von Timothy
Edwards vom September 1729 waren die Leute drei Jahre nach
seiner Einsetzung mit Edwards sehr zufrieden. Sarahs Bruder
Benjamin hielt sich zu jener Zeit oft in Northampton auf, wobei er
es war, welcher der Familie in East Windsor die Nachricht tiber-
brachte, dass die Leute in Northampton »mit Edwards’ Dienst
sehr zufrieden seien«.

Der Anfang seines in Northampton aufgenommenen Dienstes
war sehr hoffnungsvoll.
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DAS GRUNE TAL
DER DEMUTIGUNG

Wir sollten uns selbst vollig in den Handen dieses von vollkom-
mener Gerechtigkeit und Giite gekennzeichneten Gottes wissen
—nicht in den Handen von Menschen, weder in den eigenen noch
in denen anderer. Deshalb ging es Edwards so ernstlich um die
Lehre der Vorherbestimmung, die nichts weiter bedeutet, als die
letztgiiltige Oberherrschaft Gottes zu verkiinden. Es ging ihm
darum, dass unsere ewige Gliickseligkeit allein an Gottes méach-
tiger Liebe hdngt — und nicht an unserer stindigen Schwachheit.
Daher eiferte er so fiir die Lehre der Auserwahlung, die nichts
anderes bedeutet, als dass unsere gesamte Errettung Gott zu-
geschrieben wird. Wenn er iiber die Majestat dieses souverdanen
Vaters der Menschen nachdachte, beugte sich sein ganzes Wesen
vor ihm, wobei sein ganzes Herz vor Eifer fiir seine Herrlichkeit
brannte. Wenn er sich erinnerte, dass dieser grofie Gott in seinem
Sohn der Erloser von Stindern wurde, weihte er sich leidenschaft-
lich der Proklamation seiner herrlichen Gnade. In seine Héande
lieferte er sich bedingungslos aus; sein ganzer Geist sehnte sich
danach, in allen Regungen seiner Herrschaft untertan zu sein.
Um es eindeutiger zu sagen: Er wollte »der Leitung seines Geis-
tes« untertan sein. Alles, was gut in ihn war, alles Gute, von dem
er hoffte, es werde in ihm Gestalt annehmen, schrieb er dem all-
machtigen Wirken dieses gottlichen Geistes zu.

Benjamin B. Warfield, Calvin and Calvinism, 1931, S. 23

Er betrachtete jene, die sich Calvinisten nannten, aber nur die
Tatsache beménteln wollten, dass sie in Wahrheit die Knoten des
Calvinismus auflosten. Damit beabsichtigten sie, ihn mehr dem
Geschmack derer anpassen, die am starksten geneigt waren, ihn
zu bekdmpfen. In Wirklichkeit gaben sie die Sache auf und ver-

rieten das Anliegen, als dessen Verfechter sie sich ausgaben.
Samuel Hopkins, The Life and Character of the Late Reverend
Jonathan Edwards, S. 52
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Edwards begann eine Predigt aus den 1730er-Jahren mit den
Worten: »Gottes Art besteht darin, dass er, bevor er seinem Volk
irgendein Zeichen der Gnade gewahrt, es erst darauf vorberei-
tet« (2.57). In der darauf folgenden Auslegung (wie auch in zahl-
reichen anderen Ansprachen jener Zeit) fuhr er fort, das Wesen
der erforderlichen Verdnderung zu beschreiben. Sie war notwen-
dig, wenn das Evangelium unter den vielen Zuhorern wachsen
sollte, die sich bis dahin »nicht eindeutig fiir ein Glaubensleben
entschieden hatten«.

Zur gleichen Zeit wurde er selbst vorbereitet. Uberzeugungen,
die sich in ihm festigten, und Einstellungen, die sich immer mehr
herausbildeten, sollten in den folgenden Jahren einen beherr-
schenden Einfluss ausiiben. Um Aufschluss iiber dieses Thema
zu bekommen, sind wir wieder auf sein Werk »Personal Narra-
tive« angewiesen. Wahrend er uns fast nichts iiber sein dufler-
liches Leben berichtet, gibt uns dieses Dokument den Schliissel
zum Verstdandnis seiner Gedanken. Diesbeziiglich hatte Crom-
well einst dem englischen Parlament gesagt: »Die Gedankenwelt
entscheidet {iber das Wesen des Menschen.«

Die 1730er-Jahre sind die letzte Dekade in dem Werk »Perso-
nal Narrative«, denn es bricht 1739 endgiiltig ab. In all seinen bio-
grafischen Berichten ist die personliche Gotteserkenntnis das
Hauptthema, und das bleibt auch im Anschluss an seine Uber-
siedlung nach Northampton so:

Seit ich in diese Stadt kam, hatte ich oft wunderbare Zeiten,
in denen ich in Gott volle Geniige hatte. Mir wurden Ein-
blicke in seine Vollkommenheiten und in die Vortrefflich-
keit Jesu Christi gewahrt. Gott hat sich mir als ein herrliches
und hochst liebenswertes Wesen geoffenbart, was vor al-
lem durch seine Heiligkeit bedingt ist. Die Heiligkeit Gottes
ist mir immer als die wunderbarste seiner Eigenschaften er-
schienen ... Ich habe die Lehren des Evangeliums geliebt; sie
sind meiner Seele wie griine Auen gewesen. Das Evangelium
schien mir der reichste Schatz zu sein — derjenige Schatz, den
ich am meisten begehrte und beziiglich dessen ich ersehnte,
dass er reichlich in mir wohnen moge. Der Weg der Errettung
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durch Christus war in meinen Augen, ganz allgemein gesagt,
herrlich und vortrefflich, hochst erfreulich und tiberaus an-
mutig. Oft schien es mir, als wiirde man in grofsem Ausmaf3
den Himmel ins Verderben reiffen, konnte man diesen Weg
auf andere Weise beschreiten ...

Manchmal begann mein Herz, in mir schon aufgrund der Er-
wéahnung eines einziges Wortes zu brennen. Zuweilen ge-
niigte es, dass ich nur den Namen Christi oder die Bezeich-
nung einer Eigenschaft Gottes sah. Und Gott ist mir herrlich
erschienen, wenn die Dreieinheit erwahnt wurde. Diese Tat-
sache erweckte in mir Gedanken, die Gott erhoben: Er exis-
tiert in drei Personen aus sich selbst heraus, Vater, Sohn und
Heiliger Geist. Die kostbarsten Freuden und Wonnen erlebte
ich nicht durch das, was der Hoffnung auf eine gliickselige
Ewigkeit, sondern der Tatsache entsprang, dass ich die herr-
lichen Sachverhalte des Evangeliums betrachtete.

1737 ritt ich einmal wegen meiner Gesundheit in die Wal-
der, wo ich an einem einsamen Ort vom Pferd stieg, um
nach meiner Gewohnheit im gottgeméfien Nachsinnen und
im Gebet ein Stiick zu wandern. Da hatte ich eine fiir mich
ungewoOhnliche Offenbarung von der Herrlichkeit des Soh-
nes Gottes als Mittler zwischen Gott und Menschen und
seiner wunderbaren, grofien, vollen, reinen und kostbaren
Gnade und Liebe sowie seiner sanften und gnadigen Herab-
lassung. Diese Gnade, von der offensichtlich eine stille Er-
habenheit ausging und die in meinen Augen wundersam
war, ragte zugleich hoher als alle Himmel empor. Die Person
Christi erschien unbegreiflich herrlich und war angesichts
ihrer Vollkommenheit so grofi, dass alle Gedanken und alles
Fassungsvermogen in ihr aufgingen. Diese Schau hielt, so-
viel ich sagen kann, beinahe eine Stunde lang an. Sie fiihrte
dazu, dass ich den grofiten Teil der Zeit tiber eine Flut von
Tranen vergoss und laut weinte. Ich fiihlte eine Glut in mei-
ner Seele, die (wie ich nicht anders beschreiben kann) leer
und zugrunde gerichtet war. Ich lag im Staub und war von
Christus allein erfiillt. Ihn wollte ich mit einer heiligen und
reinen Liebe lieben und ihm vertrauen. Ich wollte in der Ab-
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héangigkeit von ihm leben, ihm dienen und ihm folgen. Zu-
gleich wollte ich vollig geheiligt und rein sein, was nur die
gottliche und himmlische Reinheit bewirken kann. Ich hatte
zu verschiedenen anderen Zeitpunkten Visionen, die von ih-
rer Art her weitgehend die gleichen waren und dieselben Er-
gebnisse zeitigten (L.xlvi-xlvii).

Solche Erfahrungen heiliger Freude gab es gemiafS den Erinne-
rungen Edwards’” auch am Beginn seines Christenlebens; doch
nun, in dieser Lebensphase, kam auch das tiefe Bewusstsein fiir
seine Unwiirdigkeit und geistliche Bediirftigkeit hinzu, die er in
seinen frithen Jahren nicht gekannt hatte. Gewiss hatte er von
Anfang an gespiirt, dass er ein Siinder war: »Wahrend ich in
New York war, wurde ich zuweilen sehr von Reflexionen tiber
mein vergangenes Leben ergriffen. Dabei bedachte ich, wie spét
ich begonnen hatte, wahrhaft fromm zu sein, und wie boshaft
ich bis dahin gelebt hatte.« Diese Uberzeugung war allerdings
unvollkommen. Sie bezog sich fast ausschliefllich auf seine Ver-
gangenheit, wahrend er in der Gegenwart ein fortwahrendes
Voranschreiten in der Heiligkeit erwartete und »bestandig stu-
dierte sowie nach passenden Wegen und Mitteln suchte«, um
dieses Ziel zu erreichen. Spater war er zwar weit davon entfernt,
die Ernsthaftigkeit jener Anfangszeit zu hinterfragen, aber er er-
kannte inzwischen mehr von seinem eigenen Wesen — von Din-
gen, derer er sich zum Zeitpunkt der Niederschrift seiner »Ent-
schliisse« noch nicht bewusst gewesen war. Er hatte der Heili-
gung nachgejagt, so bekannte er riickblickend, und zwar »mit
sehr viel grofserem Eifer und Ernst, als ich je etwas in meinem
Leben verfolgt hatte. Ich war jedoch noch zu abhdngig von mei-
ner eigenen Kraft, was sich spater als grofser Schaden fiir mich
herausstellte. Meine Erfahrung hatte mich bis dahin noch nicht
gelehrt, was sie mir seitdem vermittelt hat — ndmlich meine au-
Berordentliche Schwiche und Kraftlosigkeit in jeder Beziehung
und die bodenlosen Tiefen verborgener Verdorbenheit und des
Betrugs in meinem Herzen.«

In dem Jahr, bevor er sich in Northampton niederliefs, hatte er
sich nach den Ausfiihrungen in seinem Tagebuch entschlossen,
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»Tage zum Nachsinnen iiber besondere Themen zu reservieren,
wie zum Beispiel einen Tag fiir die Betrachtung der Grofie mei-
ner Siinden«. Die damit verbundene Lektion lernte er allerdings
nicht nur an speziellen Tagen, sondern sein ganzes Leben lang.
In seiner Pilgerreise berichtet John Bunyan, wie Christin"® und
ihre Kinder gefiithrt werden: Sie steigen »den Berg hinab«, um »in
das Tal der Demiitigung«™ zu gelangen. Nun wurde Edwards
den gleichen Pfad geleitet:

Seitdem ich in dieser Stadt wohne, hat mich der Blick auf meine
eigene Siindhaftigkeit und Nichtswiirdigkeit oft schwer be-
driangt; sehr haufig in einem solchen Mafs, dass ich infolge-
dessen laut weinen musste, manchmal sogar eine betrécht-
liche Zeit lang, sodass ich hédufig gezwungen war, mich ein-
zuschliefien. Ich habe dadurch meine Niedertracht und die
Bosheit meines Herzens viel starker empfunden, als dies je-
mals vor meiner Bekehrung der Fall war. Oft kam es mir vor,
als ware ich in den Augen Gottes, wenn er die Bosheit bekannt
machen wiirde, der allerschlechteste aller Menschen — aller,
die von Anbeginn der Welt bis heute je gelebt haben. Dabei
hatte ich den Eindruck, dass mir der weitaus niedrigste Platz
in der Holle zugedacht wire.

Meine Schlechtigkeit, wie sie sich in meinem Wesen zeigt, er-
scheint mir schon seit Langem vollig unaussprechlich. Es ist,
als seien all meine Gedanken und Vorstellungen darunter be-
graben — wie bei einer ungeheuren Flut oder wie im Falle von
Bergen, die iiber meinem Haupt aufragen. Ich weif$ nicht, wie
ich es ausdriicken soll, welchen Eindruck ich von meinen Siin-
den habe. Konnte ich es besser tun, als wenn ich sagte, dass
ich unendlich auf unendlich tiirmen und unendlich mit un-
endlich multiplizieren miisste? Sehr oft sind seit diesen vie-
len Jahren diese Ausdriicke in meinem Geist und in meinem
Mund gewesen: »Unendliche Schuld héuft sich auf unend-

118 Eine der Hauptgestalten in der Pilgerreise.
119 John Bunyan, Pilgerreise zur ewigen Seligkeit, Lahr: Verlag der St.-Johannis-
Druckerei, 1982/83, S. 241.
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liche Schuld ... Unendlich, ja, unendlich!«** Wenn ich in mein
Herz blicke und meine Bosheit betrachte, erscheint es mir wie
ein Abgrund, unendlich tiefer als die Holle.

Ich habe mich seit Langem nach einem zerbrochenen Herzen
gesehnt, um demiitig vor Gott zu liegen. Wenn ich um Demut
bitte, kann ich den Gedanken nicht ertragen, dass meine De-
mut kleiner ist als diejenige anderer Christen. Mir scheint, dass
ihr Maf§ an Demut (auch wenn es ihnen gebiihrt) fiir mich eine
scheufiliche Selbstiiberhebung meiner selbst ware. Dann ware
ich namlich hinsichtlich der Demut nicht der Niedrigste von
allen Menschen. Andere reden von ihrer Sehnsucht, »in den
Staub erniedrigt zu werden«, was fiir sie ein passender Aus-
druck sein mag. Beim Nachdenken iiber mich selbst wird mir
jedoch klar, was ich tun sollte: Es ist ein Ausdruck, der seit
Langem ein natiirlicher Bestandteil meiner Gebete ist (»unend-
lich niedrig vor Gott liegen«). Und es betriibt mich, daran zu
denken, wie wenig ich als junger Christ {iber die bodenlosen,
unendlichen Tiefen von Bosheit, Stolz, Heuchelei und Betrug
wusste, die in meinem Herzen noch zuriickgeblieben waren.

60 Jahre vor dem Zeitpunkt, da Edwards diese Worte schrieb,
hatte Bunyan das »Tal der Demiitigung« als fruchtbar und griin

120 Auch in den Augen anderer fiihrender Personlichkeiten im evangelikalen
Bereich, die nach Edwards lebten, war diese Sprache fiir sie angemessen. In einem
1771 verfassten Brief schreibt Henry Venn an Rev. James Stillingfleet: »Ich emp-
finde das Gleiche wie Du. Es sind die Empfindungen eines Herzens, das abgrund-
tief gottlos ist. Einst meinte ich, dass einige von Demut zeugende Ausdriicke der
Heiligen Gottes unter meiner Wiirde seien — ein so stolzer und blinder Lump war
ich! Nun kann ich mit Edwards sagen: >Unendliche Schuld hauft sich auf unend-
liche Schuld und zeigt nichts als meine Stindhaftigkeit.c« Horatius Bonar, der in
den Anfangsjahren seines Dienstes eifrig Edwards” Werke las, gebrauchte den
gleichen Ausdruck (»unendlich«) in einem seiner Lieder (»Zu dir, Herr, darf ich
so kommen, / wie ich grofler Siinder bin«), das im englischsprachigen Raum all-
gemein bekannt ist. In einer Strophe heifst es:

Jesus ist fiir mich gestorben,

trug all meine Stindenschuld;

sie war blutrot, schwer, unendlich,

doch es siegte seine Huld.
Die entsprechenden Worte leiten sich aus Hiob 22,5 ab, wo gesagt wird, dass die
Stindenschuld endlos bzw. unendlich ist.
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dargestellt: »Ich habe auch manche Arbeiter gekannt, die in die-
sem Tal der Demiitigung zu grofiem Wohlstand gelangt sind
(denn >Gott widersteht den Hoffartigen, aber den Demiitigen gibt
er Gnade<). In der Tat, es ist ein erstaunlich fruchtbarer Boden
und bringt die Fiille ein.«*> Einer, der dort gut vorankam, so sagt
der puritanische Allegorist, sei Herr Angstlich gewesen: Nie sah
man ihn »auf der ganzen Pilgerreise ... frohlicher einhergehen
als hier. Er warf sich da nieder, als wollte er den Erdboden um-
schlingen, und kiisste selbst die Blumen, die darauf wachsen«.'*

So erging es auch Edwards. Von all den Segnungen, die ihm
in seinem Zustand zuteilwurden, war keine grofSer als das sich
vertiefende Bewusstsein, dass nur souverane, gottliche Gnade
das Heil bewirken und gewéhrleisten kann. Er hatte aus eigener
Erfahrung gelernt, was andere vor ihm festgestellt hatten: Die-
jenigen, die nur eine schwache Vorstellung von der wahren Na-
tur der Siinde erlangten, bestanden auf der Fahigkeit des Men-
schen, Bufle tun und glauben, die Stinde hassen und Gott lieben
zu konnen. Wer aber den wahren Zustand der menschlichen We-
sensart versteht, kann nur in der Erkenntnis Trost finden, dass
Gott aufgrund seines souverdnen Wohlwollens und zum Preis
der Herrlichkeit seiner Gnade Menschen errettet. Geistliche Er-
fahrungen und fundierte Theologie gehtren zusammen. Dem-
entsprechend hatten die Reformatoren und die Puritaner in der
nachreformatorischen Zeit den Widerstand gegen die Gnaden-
lehren als Beweis fiir geistliche Ignoranz betrachtet. »Der An-
héanger des Papsttumss, so sagte William Perkins, »schreibt seine
Errettung nicht allein der Gnade, sondern teilweise der Gnade
und teilweise der Natur bzw. der Kraft des menschlichen Willens
zu, dem die Gnade dabei hilft.«'® Dies sei darin begriindet, dass
ihm wahre Stindenerkenntnis fehle.

121 John Bunyan, a. a. O., S. 242. Der Wortlaut der in dem Zitat enthaltenen Bibel-
stelle (1. Petrus 5,5) richtet sich nach der in diesem Buch gebrauchten Bibeliiber-
setzung.

122 Bunyan, a.a.O., S. 256.

123 A Commentarie Upon the first five Chapters of the Epistle to the Galatians, 1617,
S. 308.
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Diese Erklarung dafiir, warum der »calvinistische« Aspekt
der biblischen Theologie weithin so unbeliebt ist, stimmt mit
der Erfahrung aus Edwards’ eigener Lebensgeschichte {iiber-
ein. In seiner Jugend, so sagt er uns, sei ihm der Gedanke, dass
Gott Menschen zum Heil berufe, duflerst unsympathisch ge-
wesen: »Von Kindheit an war mein Geist voller Einwande gegen
die Lehre von Gottes Souverdnitdt, der zufolge er nach seinem
Belieben Menschen zum ewigen Leben erwéhlt und diejenigen
verwirft, die er will, indem er die Betreffenden dem ewigen Ver-
derben und den unaufhorlichen Qualen der Holle tiberlasst. Im-
mer wieder erschien sie mir als eine fiirchterliche Lehre.« Nach
seiner Bekehrung merkte er, dass seine Einwdnde verstummt
waren, und er gelangte bei diesem Thema zu einer neuen Uber-
zeugung: »Doch seit meinem ersten Uberfiihrtsein hatte ich hau-
fig ein ganz anderes Empfinden von Gottes Souveranitit, als
es damals der Fall war. Sehr oft hatte ich seither diesbeziiglich
nicht nur eine allgemeine Uberzeugung, sondern auch eine be-
gliickende Uberzeugung. Die Lehre ist mir oft aufergewdhnlich
erquickend, trostreich und kostbar erschienen. Und gern schreibe
ich Gott absolute Souverdnitdt zu. Doch meine entsprechende
Uberzeugung sah anfangs anders aus.«

Wie wir schon darauf hingewiesen haben, folgte die Entwick-
lung seiner Uberzeugungen dem tief im Herzen wachsenden
Bewusstsein von der Macht und Odnis der Siinde. Der Mensch
musste durch die souverane Gnade errettet werden, wenn er tiber-
haupt erlost werden wollte. Je langer Edwards diesen Heilsweg be-
trachtete (dass Gott denen Gnade gewdhrt, die keinen Anspruch
darauf hatten oder keine diesbeziiglichen Rechte geltend machen
konnten), umso deutlicher sah er, wie abhingig er davon war:

Ich erkannte Folgendes: Es muss aus freier Gnade geschehen,
dass wir zu der unendlichen Hohe der ganzen Fiille und Herr-
lichkeit des groflen Jahwe emporgehoben und erhoht wer-
den — zum Arm seiner Macht und Gnade, ausgestreckt in aller
Majestdt seiner Macht und in aller Herrlichkeit seiner Souve-
ranitat. Wenn dies nicht so ware, wiirde mir sein, als versanke
ich in meinen Siinden selbst noch unter die Holle — weit unter
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alles, wohin irgendetwas oder irgendjemand blicken konnte,
aufler dem Auge der souveranen Gnade, das selbst eine solche
Tiefe zu durchdringen vermag. Und doch scheint mir meine
Stindenerkenntnis tiberaus klein und schwach zu sein, zu-
mindest dahin gehend, dass sie ausreicht, mich in Erstaunen
zu versetzen, kein tieferes Siindenbewusstsein zu haben ...
Ich habe jetzt ein starkeres Bewusstsein meiner allumfassen-
den, aufierordentlichen Abhéngigkeit von Gottes Gnade und
Kraft. In letzter Zeit habe ich mehr Freude, als ich friuher be-
safy; und ich erlebe einen grofieren Abscheu vor meiner eige-
nen Gerechtigkeit. Schon der Gedanke daran, dass in mir et-
was aufsteigt, dessen ich mich erfreuen konnte, erregt in mir
Ubelkeit und Abscheu. Das Gleiche gilt, wenn ich meine Lie-
benswiirdigkeit, Leistung bzw. Erfahrung oder irgendeine
Giite des Herzens und des Verhaltens betrachte. Und doch
werde ich stark durch eine von Stolz und Selbstgerechtigkeit
gekennzeichnete Gesinnung angefochten, was mir jetzt viel
starker bewusst wird als friiher. Ich sehe, dass die Schlange
den Kopf erhebt und nach mir stof3t — immerfort, iiberall und
rings um mich her.

In gewisser Hinsicht habe ich den Eindruck, dass ich fiir zwei
oder drei Jahre nach meiner grundsatzlichen Bekehrung ein
besserer Christ gewesen sei, als ich es jetzt bin. Mir kommt
es in mancher Beziehung so vor, als habe ich in bestandigerer
Wonne und Freude gelebt. Dennoch wird mir in letzter Zeit
die absolute Souveranitiat Gottes umfassender und bestandi-
ger bewusst, wobei ich mich dieser Souveréanitét erfreue. Auch
habe ich jetzt ein besseres Gespiir fiir die Herrlichkeit Christi
als Mittler, der im Evangelium geoffenbart wird (L.xlviii)."

Edwards’ geistliches Leben war zutiefst von seinem Glauben
beeinflusst, dass Gott niemand die Errettung schuldig ist und
er das Recht hat, jedem die Vergebung zu versagen. Die Lehren

124 Zu einer derartigen Erfahrung finden sich gewdhnlich Anmerkungen in der

puritanischen Theologie. »Nach der Bekehrung muss unser Ich zerschlagen wer-
deng, schrieb Richard Sibbes, »damit wir sehen, dass wir durch Gnade leben.«
Works, Bd. 1, S. 44.
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von der Erwidhlung bzw. Nichterwahlung besagen, dass Ver-
gebung keine gottliche Pflicht ist. Wie W. G. T. Shedd schreibt,
muss diese Wahrheit, wo immer sie in rechter Weise aufgenom-
men wurde, praktische Folgen haben: »Ohne sie sind einige un-
erlassliche Kennzeichen einer echten christlichen Erfahrung un-
moglich. Darum wendet Paulus sie unentwegt an, um wahre
Bufse angesichts der Siinde, tiefe Demiitigung vor Gott, dufserstes
Misstrauen gegen sich selbst, alleiniges Vertrauen auf das Opfer
Christi sowie eine frohe Erlosungshoffnung und -zuversicht her-
vorzurufen. Paulus mochte nicht, dass der Siinder auf die eigene
Fahigkeit und darauf baut, was Gott ihm (angeblich) schuldig ist.
Vielmehr soll er darauf vertrauen, was in Gottes gnadenreichem
und unverdientem Ratschluss sowie in seiner Bundesverheifsung
begriindet liegt. Das ist die Lehre, die ihm den entziickten Aus-
ruf entlockt: >O Tiefe des Reichtums, sowohl der Weisheit als
auch der Erkenntnis Gottes! ... Denn ... wer hat ihm zuvor ge-
geben, und es wird ihm vergolten werden? Denn von ihm und
durch ihn und fiir ihn sind alle Dinge; ihm sei die Herrlichkeit in
Ewigkeit! Amen.<* Dies ist die Lehre, die den Glaubigen unter-
weist, all seine heiligen Taten, sogar die Tat des Glaubens selbst,
der unverdienten und souverdnen Gnade seines erlosenden Got-
tes zuzuschreiben.«2

Die Tatsache, dass Edwards den calvinistischen Glauben fiir
so bedeutsam hielt, sollte weitreichende Auswirkungen auf sei-
nen gesamten Dienst haben.

An erster Stelle beeinflusste sie seine allumfassende Ein-
schdtzung der Not der Kirche im 18. Jahrhundert. 100 Jahre zu-
vor hatten die Puritaner argumentiert, dass der Arminianismus
eine ernste Verdrehung des Evangeliums sei, die unausweich-
lich zu einem oberfldachlichen, weltformigen Christentum fiih-
ren miisse. Damit werde namlich ein Glaube beschrieben, der be-
sage, dass Gott alle Menschen gleich lieb habe und dass der Emp-
fang der Erlosung durch Christus davon abhédnge, inwieweit der
Mensch seinen freien Willen in rechter Weise gebrauche. Aber

125 ROm 11,33-35.

126 Calvinism: Pure and Mixed, W. G. T. Shedd, Nachdruck 1986 (Banner of Truth),
S. 55.
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noch vor Ende des 17. Jahrhunderts hatte sich in England ein be-
merkenswerter Wandel in der Haltung gegeniiber dieser Kontro-
verse eingestellt. Es ging nicht so sehr darum, dass die Nachfah-
ren der Puritaner die ausdriicklichen Lehrsitze des Arminianis-
mus billigen wollten; sie bezweifelten vielmehr einfach, dass das
Thema insgesamt fortwahrende Aufmerksamkeit verdiene. An-
gesichts dieser neuen Einstellung hatte John Owen anlésslich ei-
ner Fastenpredigt 1676 in London gesagt:

Mir ware wohl kaum in den Sinn gekommen, noch eine Welt
zu erleben, in der die Bekenner gegeniiber der Lehre von Got-
tes ewiger Erwahlung vollig gleichgiiltig geworden sind. Die
souverdane Wirksamkeit der Gnade bei der Bekehrung von
Siindern und die Rechtfertigung durch Zurechnung der Ge-
rechtigkeit Christi scheint ihnen kaum noch etwas zu bedeu-
ten. Viele sind all diesem gegeniiber gleichgiiltig geworden:
Sie wissen nicht einmal, ob sie sich in einem solchen Zustand
befinden oder nicht. Ich preise Gott dafiir, etwas von der ver-
gangenen Generation zu wissen, in der Bekenner von diesen
Dingen nicht anders als mit hochstem Abscheu gehort hat-
ten. Jetzt beginnen ansonsten angesehene Bekenner damit, an
der Spitze dieser Gleichgiiltigen zu stehen, und dazu gehoren
schon zu viele der Besten unter uns. Wir kimpfen nicht mehr
so fiuir die Wahrheit wie unsere Vorvater; doch ich wiinschte,
sagen zu konnen, wir wéren so heilig wie sie!'

Trotz solcher Warnungen setzte sich die Unentschiedenheit ge-
geniiber dem strengen Calvinismus immer mehr durch. Zu
Edwards’ Zeiten bekannte man sich in Neuengland nach wie vor
im Allgemeinen zur Rechtgldubigkeit, sodass noch 1726 Cotton
Mather glaubte, in Boston gebe es keinen arminianischen Pas-
tor. Die von Owen getadelte Haltung hatte jedoch {iiberall Fuf3
gefasst, wobei es bis zum offenen Widerstand gegen die alte
Theologie nicht mehr weit war. Es gab zu viele Pastoren mit der
Gesinnung Benjamin Wadsworths, des ultra-konzilianten Pra-

127 The Works of John Owen, Bd. 9, S. 327.

154



sidenten von Harvard, und Edward Wigglesworths,*® der »sich
nie starr auf irgendein Glaubenssystem festlegte«. Ein ande-
rer Neuengldnder, der fiir eine moderate Haltung stand, war
Edward Holyoke, dem ein Freund dieses nette Kompliment
machte: »Ich denke, dass Mr. Holyoke als Calvinist so rechtglau-
big ist, wie man nur sein kann. Allerdings erblicke ich in ihm zu
viel von einem Gentleman mit einer zu ausgepragten allgemein-
christlichen Einstellung, als dass er seine Grundsatze jemand an-
ders gewaltsam in den Hals wiirgte.«

In den 1730er-Jahren geriet Edwards in offenen Widerspruch
zu den Meinungen solcher gemaéfiigten Glaubensbriider. »Es deu-
tet nur sehr wenig auf den Eifer fiir die geheimnisvollen und
geistlichen Lehren des Christentums hin, schrieb er 1739, und
dies schien ihm ein sicheres Zeichen fiir den niedrigen Stand der
Glaubenspraxis zu sein. Dariiber hinaus sah er wie Owen vor
ihm, dass man das Christentum als solches nicht lange aufrecht-
erhalten kdnnte, wenn man den Einwanden gegen den Calvinis-
mus zustimmte. Die vom Arminianismus ausgehende Gefahr lag
nicht nur in einigen bestimmten Irrtiimern, sondern auch in sei-
ner gesamten Tendenz. Wahrend er den Anspruch erhob, auf die
Schrift gegriindet zu sein, lag die weithin wirkende Kraft sei-
ner Argumentation in der Behauptung, dass der calvinistische
Glaube mit der menschlichen Vernunft unvereinbar sei: Wie, so
fragten seine Verfechter, kann eine souverdne Auserwadhlung
mit Gottes allumfassendem Erbarmen vereinbar sein? Oder wie
kann der unabanderliche Heilsratschluss Gottes mit der freien
Entscheidung des Menschen in Einklang gebracht werden? Diese
Art der Argumentation iibersah zwei Tatsachen: Erstens igno-
rierte sie den Sachverhalt, dass die Vernunft »geschwécht, ver-
kommen und ins Verderben gerissen war«. Zweitens missach-
tete sie den Fakt, dass »das Evangelium vom Menschen fordert,
iiber den blofien Verstand hinausgehende Dinge zu glauben, die
durch gottliche Offenbarung beglaubigt sind«. Wenn alle Leh-
ren, »die irgendetwas von geistlichen Geheimnissen enthalten

128 (ca. 1693 bis 1765), Geistlicher und Padagoge in Neuengland.
129 Zitiert von Perry Miller, Jonathan Edwards, 1959, S. 24.

155



und daher nicht unbedingt mit der korrupten und fleischlichen
Vernunft vereinbar sind«, so beurteilt wiirden, wie der Arminia-
nismus die Lehre von der souverdanen Gnade einschatzt, erhobe
sich die Frage: Wie viel Christentum wiirde {ibrig bleiben?>* Mit-
tels der gleichen Methode wiirde der Arianismus das Geheimnis
der zweifachen Natur Christi in einer Person entfernen und der
Sozinianismus®™' die Stthnung ihrer Herrlichkeit entleeren.

Die ersten Anzeichen dafiir, dass Edwards’ Uberzeugungen
in dieser Frage iiber Northampton hinaus Gehor finden sollten,
waren 1731 zu erkennen. In diesem Jahr hatte er als 28-jahriger
die Ehre, nach Boston eingeladen zu werden, um dort am 8. Juli
einen Offentlichen Vortrag zu halten. Wir konnen sicher sein,
dass er in einem f{iberfiillten Versammlungsraum und in Ge-
genwart zahlreicher leitender Pastoren von Massachusetts pre-
digte. Der von ihm gewdahlte Text lautete: »... damit sich vor Gott
kein Fleisch rithme ...« (1. Korinther 1,29-31). Die sich daraus er-
gebende Lehre legte er mit folgenden Worten aus: »Gott wird in
diesem Werk der Erlosung dahin gehend verherrlicht, dass darin
die absolute und universale Abhingigkeit der Erlosten von Gott
in allem, was sie haben, deutlich wird.« Es war die alte Theolo-
gie in ihrer ganzen Grofie, sie wurde in geistlicher Weise sowie
kraftvoll dargeboten und am Schluss »jenen Lehren und theolo-
gischen Systemen entgegengestellt, die in jeder Hinsicht im Ge-
gensatz zu solch einer absoluten und allumfassenden Abhéngig-
keit von Gott stehen«. Wir sind von Gott abhangig, so argumen-
tierte er, nicht nur im Blick auf die Erlésung selbst, sondern auch
hinsichtlich unseres Glaubens an den Erloser,** nicht nur in Be-

130 Die Argumentation, wie sie hier dargelegt wird, geht auf John Owen zuriick
(vgl. sein Werk Nature and Causes of Apostasy from the Gospel, 1676 [Works, Bd. 7]).
Cotton Mather sagt in seinem Werk Magnalia Christi Americana in Ubereinstim-
mung mit Owens Ansicht: »Hierzu passen die letzten Worte des bekannte-
sten kirchlichen Amtstragers in Canterbury, Dr. Peter du Moulin, der in einem
sehr hohen Alter vor etwa elf Jahren starb. Er sagte: »Weil der Calvinismus ver-
unglimpft wird, besteht die Gefahr, dass der christliche Glaube dem englischen
Volk verloren geht.«« Magnalia, Bd. 1, Ausgabe von 1852, S. 251.

131 Lehre, die wie der Arianismus zum Unitarismus gehort und die Gottlichkeit
Jesu leugnet.

132 Dieser Punkt befindet sich im Zentrum der Auseinandersetzung zwischen
Arminianismus und biblischer Theologie. Perkins schreibt dazu: »Wir sind nicht
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zug auf die Gabe seines Sohnes, sondern auch beziiglich des Hei-
ligen Geistes, wenn es um unsere Bekehrung geht:

Der Mensch neigt von Natur aus in verhangnisvoller Weise
dazu, sich selbst zu erheben und auf die eigene Kraft oder
Gilite zu vertrauen, als ob er erwarten konne, sein Gliick aus
sich selbst hervorzubringen.

Er tendiert stark dazu, viel von Vergniigungen zu halten, die
mit Gott und dem Heiligen Geist nichts zu tun haben. Darin
versucht er, sein Gliick zu finden. Aber diese Lehre sollte uns
die Lektion vermitteln, Gott allein zu erheben — sowohl durch
Hoffen und Vertrauen als auch durch Loben. Wer sich riihmt,
der riihme sich des Herrn!> Hofft irgendjemand darauf, errettet
und geheiligt zu sein, und darauf, dass sein Geist wahre Vor-
trefflichkeit sowie geistliche Anmut besitzt? Hofft er, dass
seine Siinden vergeben sind und er Gottes Gnade empfangen
hat? Besteht seine Hoffnung darin, dass er zu der Ehre und
der Gliickseligkeit gelangt ist, ein Gotteskind und ein Erbe
des ewigen Lebens zu sein? Moge er Gott alle Ehre geben, der
allein ihn aus dem Kreis der schlechtesten Menschen auf die-
ser Welt oder der Elendesten unter den in die Holle Verdamm-
ten herausgehoben hat.

Ohne Zweifel haben einige, die den jugendlichen Edwards an je-
nem Sommertag 1731 horten, ihn nur als Echo vergangener Zei-
ten betrachtet. Aber es gab zwei Bostoner Pastoren, welche die
Predigt veroffentlichen lieSen — Thomas Prince und William
Cooper. Sie erkannten die Bedeutung dieses Ereignisses und er-
warteten unter viel Gebet die Moglichkeit, dass »aufgrund des
himmlischen Segens« die Colleges von Neuengland »fruchtbare
Miitter vieler solcher Sohne« werden mochten, die »diesem Au-

(wie einige lehren) wegen unseres Glaubens oder gemifs unserem Glauben
erwahlt. Vielmehr sind wir zum Glauben hin Erwahlte, d. h. auserwahlt, damit
wir glauben kénnen.« A Commentarie Upon the first five Chapters of the Epistle to the
Galatians, 1617, S. 271.

133 Vgl. 1. Korinther 1,31.
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tor gleichen« (2.2). God Glorified in Man’s Dependence+ war Ed-
wards’ erstes veroffentlichtes Werk.

3434

In der Mitte der 1730er-Jahre bekamen alle, die fiirchteten, Har-
vard sei einer lehrméafiigen Aufweichung verfallen, deutlichere
Beweise fiir ihre Annahme. Im Oktober 1733 wurde Benja-
min Kent, ein Harvard-Absolvent in Marlborough (Massachu-
setts), ordiniert. Fast unmittelbar danach wurde er bezichtigt,
ein »erklarter Arminianer« zu sein, und diese Anklage wurde im
Februar 1735 durch die Pastorenvereinigung von Marlborough
bestatigt. Dieses Gremium riet dazu, Kent vom Dienst zu suspen-
dieren. In viel grolerer Ndhe zu Northampton begann eine 4hn-
liche Kontroverse im Jahr 1734. Wie schon frither erwédhnt, hat-
ten sich die Pastoren der Hampshire County 1714 unter Solo-
mon Stoddard zu einer Vereinigung zusammengeschlossen. In
den 1730er-Jahren gehorten verschiedene solcher Vereinigun-
gen zum reguldren kirchlichen Leben Neuenglands. Dies ermdg-
lichte es den Pastoren, die Verbundenheit miteinander zu star-
ken und hinsichtlich der Aufsicht {iber die Gemeinden besser zu-
sammenzuarbeiten. Es konnte durchaus vorkommen, dass altere
Pastoren der Vereinigung die Niederlassung eines neuen Pas-
tors verhinderten, wenn ihnen dies gerechtfertigt erschien. 1730
wurde Benjamin Pierrepont, Edwards’ Schwager, der damals im
Pastorenhaus von Northampton wohnte, eingeladen, die Pasto-
renstelle in Deerfield in der gleichen County zu {ibernehmen.
Edwards’ Onkel, Rev. William Williams von Hatfield, lehnte
dies ab. Er war eine kraftvolle Gestalt, deren Fahigkeiten nach
der von einigen vertretenen Meinung die Kompetenz Stoddards
noch tibertrafen. Williams” Ansicht zufolge war Pierrepont »eitel,
absonderlich und zu unbekiimmert — besonders dem weiblichen
Geschlecht gegeniiber«. Die Einladung an Sarahs Bruder wurde
widerrufen, und er musste nach New Haven zuriickkehren.

134 Svw. Gott wird durch die Abhingigkeit des Menschen verherrlicht.
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1734 ergab sich ebenfalls in der Hampshire County ein weit
schwerwiegenderer Fall. Robert Breck, ein Harvard-Absolvent
und noch nicht 21 Jahre alt, wurde gebeten, in der First Parish von
Springfield zu predigen, wobei es um seine Einstellung ging.
Angesichts der offensichtlich schwachen lehrmafligen Haltung
Brecks beunruhigt, intervenierte die Pastorenvereinigung von
Hampshire mit einem Versuch, die Berufung aufzuhalten. Es wa-
ren vielleicht ihre Aktion und der sich dagegen regende Wider-
stand, die offenbarten, dass es selbst in der Hampshire County
bei einigen eine deutliche Bereitschaft zum theologischen Wan-
del gab. Uns fehlen Details, die uns ein vollkommenes Bild des-
sen geben konnten, was Edwards »den beklagenswerten Streit
von Springfield« nannte. Fest steht aber, dass er ungefahr zu der
gleichen Zeit wie jene Kontroverse begann, die wegen des von
Breck begtiinstigten Irrtums (so der Vorwurf) aufbrach. »Etwa zu
dieser Zeit«, schreibt Edwards, »erhob sich in diesem Teil des Lan-
des grofier Larm angesichts des Arminianismus, der den Leuten
hier offenbar als eine sehr starke Bedrohung der Interessen ih-
rer Glaubensausiibung erschien« (1.347). Gegen Ende 1734 wollte
Edwards allen diesbeziiglichen Zweifeln unter seinen eigenen
Leuten entgegentreten. Deshalb begann er, direkt iiber die Leh-
ren zu predigen, die im Streit mit dem Arminianismus eine Rolle
spielten. Wir werden aus gegebenem Anlass noch darauf zu-
riickkommen; aber im Augenblick geht es uns um den Fall Breck.
Nach einer lang hingezogenen Debatte und nach dem letztend-
lichen Einspruch der General Assembly of Massachusetts wurde die
Vereinigung der Hampshire County in ihrem Widerstand ge-
gen Brecks Einsetzung {iberstimmt, sodass dieser schliefilich in
Springfield rechtméfig ordiniert wurde. Dabei muss man sagen,
dass Edwards noch nicht einmal den Widerstand gegen Breck
anfiihrte. Erneut war es sein Onkel, William Williams aus Hat-
field, der als Oberwachter der Vereinigung tatig wurde. Edwards
war allerdings federfithrend bei der Abfassung einer entspre-
chenden Rechtfertigung der Vereinigung. Sie trug den Titel A
Narrative and Defence of the Proceedings of the Ministers of the County

135 Svw. »Erste Gemeinde von Springfield«.
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of Hampshire® (1736). Seine Schrift erinnerte mahnend an die Dif-
ferenzen, die von jetzt an in der Hampshire County bestanden.
Diese Meinungsverschiedenheiten fiithrten dazu, dass sich die
Mitglieder der First Parish von Springfield, wo Breck bis zu sei-
nem Tod 1784 blieb, gegeniiber Edwards unablassig in einer kalt-
herzigen Weise verhielten.

In der Mitte der 1730er-Jahre tauchte eine weitere Differenz
in der Hampshire County auf, die auf lange Sicht fiir Edwards
von noch groflerer personlicher Bedeutung werden sollte. Diese
betraf eine Entfremdung zwischen ihm und der Familie seines
Onkels, William Williams sen. Es fehlen Informationen iiber das
Wesen und den Ursprung dieses Familienzerwiirfnisses. Einige
haben vermutet, dass es auf Mrs. Williams’ (Christian Stoddards)
Kindheit in Northampton zuriickgegangen sei, wo sie (wie man
meint) mit ihrer Schwester Esther (Edwards” Mutter) nicht gut
auskommen konnte. Wie oben erwahnt, arbeitete Edwards in
der Offentlichkeit mit William Williams sen. zusammen, der
1735 70 Jahre alt war. Dabei lassen sich keinesfalls die Behaup-
tungen belegen, wonach der Altere ihn (um mit C. C. Goen zu
sprechen) als »seinen empordriangenden Neffen« bezeichnet hét-
te.”” In personlichen Briefen bezeichnet Edwards den Pastor von
Hatfield als »geehrten Onkel Williams«, und als er 1741 die Be-
erdigungspredigt hielt, sprach er mit grofier Hochachtung von
ihm (2.967-968). Bei der Veroffentlichung dieser Predigt fiigte Ed-
wards in einer Fufinote eine Aussage seines Onkels an, die die-
ser hinterlassen hatte, nachdem er letztmalig bei dem Treffen der
Vereinigung dabei gewesen war: »Ich erwarte nicht, noch ein-
mal bei einer solchen Zusammenkunft in eurer Mitte zu sein,
doch ich gebe euch folgenden Rat: Liebt euren Meister, liebt eure
Arbeit und liebt einander.« Das kommentiert Edwards so: »Welch
ein treffender Ausdruck seiner Gesinnung! Wie Johannes — der
Jiinger, den Jesus liebte!«

Es mogen einige der Kinder von William und Christian Wil-
liams gewesen sein, die hauptsédchlich in den Bruch mit ihrem

136 Svw. Das Vorgehen der Pastoren in der Hampshire County — Bericht und Verteidi-
gung ihres Handelns.
137 J E (Yale), Bd. 4, S. 37.
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Cousin in Northampton verwickelt waren. Ganz sicher waren
sie dafiir verantwortlich, dass er fortbestand. Dies gilt vor al-
lem fiir Israel Williams und seine Schwester Dorothy, die Rev.
Jonathan Ashley, den Pastor von Deerfield, heiratete. Obwohl
1735 erst 26 Jahre alt, war Israel Williams schon eine einfluss-
reiche Personlichkeit in seiner Gemeinde. 1727 graduierte er in
Harvard und scheint von Jugend an herrschsiichtig gewesen zu
sein. Schon 1733 war er Stadtrat in Hatfield, und in diese Stellung
wurde er bis 1763 immer wiedergewahlt. S. E. Dwight glaubt,
dass Edwards vor allem Israel Williams meint, wenn er im Rah-
men seiner Predigten gegen den Arminianismus im Jahr 1734
sagt: »Man nahm grofien Anstof$ daran, dass sich Verkiindi-
ger auf der Kanzel in diese Kontroverse >einmischten« (1.347).
Dwight mag einige Informationen gehabt haben, die er aber zu-
riickhielt, als er in den 1820er-Jahren seine Edwards-Biografie
schrieb. Er vermeidet es, die Familie zu nennen, iiber deren kriti-
sche Haltung gegeniiber Edwards er uns allerlei erzahlt; aber es
ist der Williams-Clan, von dem er schreibt, wenn er von den Jah-
ren 1734/35 spricht:

Unter denen, die Edwards in diesem Fall widerstanden, wa-
ren mehrere Angehorige einer Familie in der Nachbarstadt,
die mit seiner eigenen nahe verbunden waren. Von ihrer zah-
lenmafligen Stédrke, ihrem Reichtum und ihrem Ansehen her
besaflen sie einen beachtlichen Einfluss. Ihre religiosen An-
sichten unterschieden sich stark von seinen glaubensmaéfiigen
Uberzeugungen,® und ihre Opposition gegen ihn in der jetzt
von ihm verfolgten Angelegenheit nahm allméhlich Ziige ei-
nes unmittelbaren und heftigen Widerstands an. Wahrend die
Allgemeinheit die Verteidigung seiner eigenen Ansichten als
Triumph empfand, erschien sie ihnen in gewissem Mafie wie
die Schande und Demiitigung einer Niederlage. Ihre Oppo-
sition gegen Mr. Edwards weitete sich (obgleich er zu jeder
ehrenhaften Versohnung bereit war und entsprechende Mafs-
nahmen ergriff) auf ihrer Seite zu einer bestdndigen per-

138 Dies kann nicht fiir William Williams sen. gegolten haben.
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sonlichen Feindschaft aus. Als sie Mr. Edwards drangten, von
der Kontroverse abzulassen und vor allem seine Gedanken
dartiber nicht zu veroffentlichen, taten sie dies wahrschein-
lich eher im Befehlston, wobei sie ganz damit rechneten, dass
er sich unterwerfen werde, weil er noch relativ jung war. Als
er dies ablehnte, empfanden sie es als einen Affront, den sie
nicht vergeben wollten (I.xliii, Fuinote).

Ab 1735 »lehnte es« Israel Williams bei seinen hédufigen Besuchen
in Northampton 14 Jahre lang »bis auf drei Ausnahmen ab, die
Schwelle von Edwards” Tiir zu tiberschreiten«, obwohl er hiu-
fig voriiberging und »Edwards ihn regelméafsig zu sich und sei-
ner Familie einlud«.®® Der dominierende Israel Williams, der
sein Leben als erfolgreicher Geschiftsmann in Hatfield verbrin-
gen sollte, war wohl kaum ein Verfechter der briiderlichen Liebe,
die Edwards in seinem Vater erblickte. Nachdem der alte Wil-
liam Williams zur Ruhe gebettet worden war, vertiefte sich — wie
wir sehen werden — die Entfremdung noch weiter.

139 Dwight, a.a. O., S. 434.
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DER GEIST DES SCHLUMMERS
WIRD GEBROCHEN

Wo immer Gott mit Macht in seinen Heilsabsichten am Geist der
Menschen wirkt, da wird mancherorts ein Gespiir fiir Siinde zu
finden sein. Man wird sich der Gefahr des gottlichen Zorns und
der Allgenugsamkeit seines Sohnes Jesus Christus bewusst sein,
die uns von all unseren geistlichen Noten und Kiimmernissen

befreien kann.
Isaac Watts und John Guyse in ihrem Vorwort zu A Faithful Nar-
rative of the Surprising Work of God, *° 1737, ] E (1.345)

Die erfolgreichste Verkiindigungsmethode besteht darin, auf
umfassende und radikale Siindenerkenntnis abzuzielen. Dieser
Grundsatz muss machtvoll auf das Gewissen angewendet wer-
den, weil man die Kostbarkeit der Gnade sonst nur hochst unvoll-
kommen erkennt.

James Henley Thornwell, Collected Writings, Bd. 2, S. 100

16 Jahre nach der letzten ortlichen Erweckung in Northampton
im Jahr 1718 und im achten Jahr seiner Niederlassung in der Stadt
wurde Edwards Zeuge der ersten Periode in seinem Dienst, die
von ungewohnlicher geistlicher Kraft und geistlichen Durch-
briichen geprédgt war. »Dann geschah es«, so schreibt er in sei-
nem Werk A Faithful Narrative of the Surprising Work of God, »in
den letzten Dezembertagen (1734), dass die Gegenwart des Geis-
tes Gottes auflerordentlich deutlich spiirbar wurde und in wun-
derbarer Weise unter uns zu wirken begann; und so gab es ganz

140 Svw. Eine wahre Darstellung des erstaunlichen Werkes Gottes. Wahrend hier nur
der erste Teil des langen Titels angegeben wird, erscheint dieser in den weiteren
Ausfithrungen in voller Lange (siehe Textteil in Bezug auf dessen Wiedergabe im
Deutschen).
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plotzlich fiinf oder sechs, die sich einer nach dem anderen offen-
bar zu dem rettenden Glauben bekehrten.«

In der ersten Woche des Jahres 1735 schreibt er weiter: »Ein
grofles und ernstes Fragen nach den bedeutsamen Dingen des
Glaubenslebens und der ewigen Welt erfasste Heilsuchende in
allen Teilen der Stadt bzw. Leute aller Schichten und Altersgrup-
pen. Alle sonstige Unterhaltung, die nicht geistliche und ewige
Dinge betraf, hatte schnell aufgehort; alle Gesprache in allen Per-
sonenkreisen und bei allen Anldssen drehten sich nur noch um
diese Dinge, ausgenommen diejenigen Sachverhalte, die zur Aus-
iibung der gewohnlichen Pflichten im Tagesablauf unbedingt no-
tig waren ... Die Gedanken der Menschen waren auf wunderbare
Weise dieser Welt, deren Angelegenheiten unter uns in den Hin-
tergrund traten, entriickt.« Solch ein Uberzeugungswandel be-
wirkte rasch eine sichtbare Verdnderung des Lebens in der Stadt:

Nachdem das Wirken des Geistes Gottes angefangen hatte
und er in so wunderbarer Weise ganz allgemein iiber der ge-
samten Stadt ausgegossen worden war, hatten die Leute ihre
alten Streitigkeiten, Verleumdungen und die Einmischung in
Angelegenheiten anderer Menschen schnell hinter sich ge-
lassen. Die Kneipe war bald leer, wiahrend die Leute viel zu
Hause blieben. Niemand ging fort, es sei denn, dass man not-
wendige Besorgungen erledigen oder die gemeindlichen Zu-
sammenkiinfte besuchen wollte, und die normalen Wochen-
tage glichen in vieler Hinsicht dem Sonntag. Beziiglich des Or-
tes, an dem man sich traf, war eine Veranderung eingetreten.
Es war nicht mehr die Kneipe, sondern das Haus des Pastors.
Darin drangten sich mehr Menschen, als es je in der Kneipe
der Fall gewesen war (1.351).

Die allergrofite Verdnderung fand im Versammlungshaus selbst
statt:

Unsere o6ffentlichen Versammlungen waren damals wunder-

bar: Die ganze Versammlung war lebendig im Gottesdienst
dabei, jeder war ernsthaft darauf bedacht, an der Anbetung
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teilzuhaben, jeder Horer wollte unbedingt die Worte des Pre-
digers in sich aufnehmen, sobald sie aus seinem Mund kamen.
Es geschah, dass alle Versammelten von Zeit zu Zeit in Tranen
ausbrachen, wahrend das Wort gepredigt wurde; einige wein-
ten vor Kummer und Schmerz, andere vor Freude und Liebe
und wieder andere aus Mitleid mit den Seelen ihrer Nachbarn.
Die Lebendigkeit unserer 6ffentlichen Lobpreisstunden nahm
in erheblichem Mafle zu; wir dienten dann Gott mit unserem
Psalmengesang sozusagen in heiliger Pracht. Man konnte be-
obachten, dass es kaum einen Teil der gottlichen Anbetung
gab, in dem nicht in Ehren gehaltene Leute unter uns die
Gnade hatten, in rechter Weise Gott zu preisen. Die Wesens-
art Gottes erhob ihre Herzen zu ihm hin, sodass sie ihm {iber-
schwinglich Lobpreis darbrachten ...

Die Leute sprechen nach ihrer Bekehrung von glaubens-
mafligen Dingen oft in dem Sinne, dass diese ganz neu fiir sie
seien: Die Predigt ist fiir sie etwas Neues, sodass es ihnen vor-
kommt, als héitten sie nie zuvor eine Predigt gehort. Die Bibel
ist fiir sie ein neues Buch, worin sie neue Kapitel, neue Psal-
men, neue Geschichten finden, weil sie all dies in einem neuen
Licht sehen. Hier folgt das bemerkenswerte Beispiel einer al-
ten Frau von {iber 70 Jahren, die {iber lange Zeit hinweg mit-
erlebt hatte, wie Mr. Stoddard machtvoll predigte. Als sie nun
im Neuen Testament von den Leiden Christi fiir die Siinder
las, schien sie tiber das Gelesene erstaunt zu sein, weil es ei-
nen so grofien Wirklichkeitsbezug hatte und doch so wunder-
bar und ganz neu fiir sie war. Bevor sie richtig nachgedacht
hatte, wunderte sie sich zuerst, dass sie dies nie zuvor gehort
hatte; doch dann besann sie sich sofort. Dabei fiel ihr ein, wie
oft sie das alles schon gehort und gelesen hatte; aber bis jetzt
hatte sie es nie als Wirklichkeit angesehen. Dann machte sie
sich klar, wie herrlich es doch war, dass der Sohn Gottes dies
alles fiir Stinder auf sich genommen hatte und wie sie in all
dieser Zeit eine undankbare Siinderin gegentiber einem so gu-
ten Gott und einem solchen Heiland gewesen war. Dennoch
galt sie als eine Person, die nach aufien hin ein iiberaus tadel-
loses und unanstofsiges Leben gefiihrt hatte. Und sie war von
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solchen Betrachtungen so tiberwiltigt, dass sie beinahe dar-
unter zusammenzubrechen drohte. Diejenigen, die um sie her
standen und nicht wussten, was mit ihr geschehen war, er-
schraken und meinten, sie wiirde sterben (1.348, 356).

Die Erweckung erreichte im Marz und April 1735 ihren Hohe-
punkt. Zu dieser Zeit bekehrte sich offenbar einer nach dem ande-
ren. Wie Edwards annimmt, waren es »mindestens vier Personen
taglich, sodass es pro Woche zusammengerechnet fast 30 Leute
waren, und dies insgesamt fiinf oder sechs Wochen lang«. Das
Abendmahl, so sagt er uns, wurde entsprechend den Gepflo-
genheiten alle acht Wochen ausgeteilt: »Ich empfing zu unserer
Mahlfeier ungefdhr 100 Leute am Tisch des Herrn ... Vor dem
nachsten Abendmahl nahm ich fast 60 weitere Teilnehmer auf;
deren Erscheinen hat die Versammlung tief beriihrt, als sie sich
zusammen hinstellten, um o6ffentlich ein deutliches Bekenntnis
ihres Christseins abzulegen« (1.350). Weitere 60 wurden zwischen
diesem Anlass und der nédchsten Feier des Abendmahls hinzu-
gefligt. Seine Schlussfolgerung iiber die Zahl der zur Rettung hin
Beeinflussten lautet so:

Ich bin weit davon entfernt, vorzugeben, dass ich bestimmen
konnte, wie vielen letztendlich eine solche Gnade zugeeignet
geworden war. Wenn es mir aber vergonnt ist, irgendetwas zu
erklaren, das in einer derartigen Angelegenheit moglich er-
scheint, so hoffe ich, dass in dieser Stadt im Zeitraum eines
halben Jahres mehr als 300 Seelen gerettet und zu Christus ge-
tiihrt wurden, und zwar ungefahr genauso viele Manner wie
Frauen ... Ich hoffe, dass der bei Weitem grofite Teil der iiber
16-jahrigen in dieser Stadt zu denen gehort, die Jesus Chris-
tus als Retter erkannt haben ... Es gibt nur wenige Hauser in
der ganzen Stadt, in denen das Heil noch nicht Einzug gehal-
ten hat. Fast in allen Hausern wurden einer oder mehrere ge-
rettet (1.350).

Das Original von Edwards’ erstem Buch (A Faithful Narrative of the
Surprising Work of God), woraus wir oben zitiert haben, erfordert
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einige Erklarungen. Eine Erweckung im grofsen Stil war zu der
Zeit derart unbekannt, dass der Bericht davon in Neuengland
nicht auf sofortigen Glauben oder auf Zustimmung traf. Daran
interessiert, die Wahrheit zu erfahren, schrieb Benjamin Colman,
einer der verantwortlichen Pastoren in Boston, an Edwards, um
sich zu erkundigen. Dieser antwortete am 30. Mai 1735 in einem
verhaltnismaflig kurzen Brief. Nachdem Edwards die Erweckung
beschrieben hatte, sagt er: »Das Auflergewohnliche an dieser Sa-
che war meiner Ansicht nach prinzipieller Art und hat die Leute
in der Ferne misstrauisch gemacht ... Ich habe Ihnen einen ge-
naueren Bericht iiber diese Angelegenheit gegeben, die der Sa-
tan in diesem Land so sehr in ein schlechtes Licht geriickt hat.«'+

Obwohl Colman seine Zuriickhaltung vielleicht nicht ganz
aufgab, war er immerhin so beeindruckt, dass er einen Teil der
von Edwards verfassten Antwort in einem Brief den beiden fiih-
renden Personlichkeiten des englischen Freikirchentums, Rev.
John Guyse und Isaac Watts, zukommen liefs, mit denen er regel-
mafig korrespondierte. Als Watts diesen Brief seiner Londoner
Gemeinde mitteilte, verlangte man sofort danach, weitere Neu-
igkeiten und noch mehr Einzelheiten in Verbindung mit der Er-
weckung gedruckt herauszubringen. Demzufolge schrieb Guyse
an Colman, der sich diesmal nicht direkt an Edwards, sondern
an seinen Onkel William Williams in Hatfield wandte. Im Blick
auf das landeriibergreifende Interesse fiir das Geschehen in der
Hampshire County wollte Colman zweifellos ein Gutachten des
bedeutendsten Pastors der County haben. Williams’ Bestédtigung
kam umgehend, wobei er die Bitte aus London um weitere Infor-
mationen an seinen Neffen in Northampton weiterreichte. Das
fiihrte zu einem weit umfangreicheren Brief Edwards’ an Col-
man (6. November 1736), in dem er auf acht groien und eng be-
schriebenen Bléttern seinen ersten Bericht vom Mai 1735 weiter
ausarbeitete. In dem zweiten Brief gibt er die (bereits oben er-
wiahnte) Zahl der wahrscheinlich Bekehrten an, dazu zwei ziem-
lich ausfiihrliche Fallbeispiele, die sich auf Abigail Hutchinson
und Phebe Bartlet bezogen.

141 ] E (Yale), Bd. 4, S. 107-109.
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Nachdem er den erweiterten Bericht erhalten hatte, nahm Col-
man die volle Freiheit in Anspruch, die Edwards ihm in Bezug
auf die eventuelle Verwendung erteilt hatte (1.364). Was spater
zu einem Buch mit 132 Seiten werden sollte, hatte Colman durch
sorgfiltige Kiirzungen und Auslassungen (einschliefllich der
beiden Fallbeispiele) stark zusammengestrichen und als 18-seiti-
gen Anhang an ein Predigtbuch von William Williams sen. dru-
cken lassen. Das Manuskript des Predigtbuches hatte Colman
damals in Williams’ Auftrag durchgesehen und in eine Bosto-
ner Druckerei gegeben. Dieses Buch, The Duty and Interest of a
People, kam Mitte Dezember 1736 heraus. Der von Edwards ver-
fasste Anhang war offenbar die erste gedruckte Nachricht {iber
die Erweckung, und an dessen Ende fiigte Colman als Ankiindi-
gung hinzu: »Wenn diese Kostprobe, die hier von Mr. Edwards’
ausgezeichnetem Brief gegeben wurde, bei frommen Menschen
Interesse an der Veroffentlichung des ganzen Briefes erweckt, sei
hier mitgeteilt, dass zu diesem Zweck Vorbestellungen angenom-
men werden.«'4

Watts und Guyse erhielten die von Colman erstellte Kurzfas-
sung des Edwards-Briefes im Februar 1737 und gehorten sofort
zu denen, die »das Ganze« im Druck sehen wollten: »Von einem
so eigenartigen und iiberraschenden Wirken Gottes haben wir
seit der Reformation niemals etwas gehort ... Der entsprechende
Bericht sollte sofort verdffentlicht werden.«# Die beiden Londo-
ner Pastoren sandten fiinf Pfund, um den Druck in Boston zu un-
terstiitzen.

Trotz dieser finanziellen Hilfe machte Colman nicht wei-
ter. Der Grund fiir sein Zogern kann nur vermutet werden. Ei-
ner der heutigen Herausgeber von Edwards-Werken meint, dass
Colman, nachdem er offensichtlich Edwards’ Material ohne Wil-
liams” Erlaubnis dessen Buch beigefiigt hatte, ins »Kreuzfeuer«
der Differenzen geriet, die der Williams-Clan mit Edwards hatte.
Vielleicht wurde er von Williams sogar gebeten, den vollen Text

142 ] E (Yale), Bd. 4, S. 127.

143 Umfassendere Informationen zu diesem Briefwechsel, der zwischen Boston
und London hin- und herging, finden sich in der von C. C. Goen verfassten »Ein-
fithrung des Herausgebers«, und zwar zu Bd. 4 der Yale-Edition von J E.
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seines Neffen nicht zu veroffentlichen. Diese Unterstellung lasst
sich nicht beweisen, doch es hat den Anschein, als habe Colman
zumindest etwas gehort, was auf fehlende Harmonie zwischen
Hatfield und Northampton schlieflen liefs. Einer ungenann-
ten Quelle zufolge schrieb Colman an Watts im Dezember 1736,
dass »Mr. Edwards ganz und gar nicht zufrieden ist angesichts
der Freiheit, die wir uns genommen haben, um einen der-
art allgemein gehaltenen Auszug zu veroffentlichen«. Doch als
Colman dann an Edwards schrieb, um sein Bedauern dariiber
auszudriicken, dass er vielleicht irgendwie AnstofS erregt habe,
erwiderte dieser:

Sie erwdhnten, mein Herr, mein Unbehagen wegen der Frei-
heit, die Sie sich bei dem Auszug am Ende des Predigtbuches
meines Onkels genommen haben; ganz sicher muss Ihnen je-
mand die Sache falsch dargestellt haben. Ich betrachte es stets
als eine fiir mich ungebiihrlich hohe Ehre, dass Sie sich der
Miihe unterzogen, einen Auszug meines Briefes der Welt zu-
ganglich gemacht zu haben. Mein Dank gilt Ihnen dafiir, dass
er den Predigten meines verehrten Onkels beigefiigt wurde.
Mein wichtigster diesbeziiglicher Einwand kam nur daher,
dass mein Onkel Williams selbst nie mit einer Einfiigung in
sein Buch einverstanden war."#

Nattirlich war die Tatsache, dass Colman das von Edwards stam-
mende Material dem Buch von Williams beigefiigt hatte, ein
Argernis. Immerhin war keiner der beiden zuvor davon unter-
richtet gewesen. Es ist nicht schwer, einen Grund dafiir zu fin-
den. Die Titelseite von Williams” Predigten zeigt an, dass »sie
in der Zeit der allgemeinen Erweckung gehalten wurden«, und
die Einfithrung zu Edwards’ Darlegungen, die diesem Buch bei-
gefligt wurden, lautete: »... ein Brief, der einen Bericht von dem
wunderbaren Wirken Gottes wiedergibt, das kiirzlich jene Ge-
genden erfasste.« Doch obwohl die Predigten in Hatfield ge-

144 19.Mai 1737. Das Original befindet sich mit den Schriften von Colman in den
Archiven der Massachusetts Historical Society, Boston (svw. Historische Gesellschaft
von Massachusetts, Boston).
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halten wurden, enthélt Edwards’ Brief als Beschreibung der Er-
weckung nur einen kurzen Satz, in dem diese Stadt erwahnt
wird. Darin wird lediglich berichtet, dass »viele der Gemeinde
hinzugetan wurden«. Aus verschiedenen Quellen ist ersichtlich,
dass die Erweckung von 1735 iiberall in der Hampshire County
und in vielen Stadten des Connecticut-Tales stattfand. Andere
Pastoren, die davon sprechen, nehmen auf Northampton nicht
gesondert Bezug. Elisha Williams von Yale schrieb zum Beispiel
am 24. Mai 1736 an Watts, dass »es eine bemerkenswerte glau-
bensmafsige Erweckung in verschiedenen Teilen dieses Landes
gegeben hat — in zehn Gemeinden der Hampshire County, in der
Provinz Massachusetts, wo sie vor gut einem Jahr anfing, aufSer-
dem in fast 20 Gemeinden dieser Kolonie (Connecticut)«.*s Ed-
wards’ Bericht verdeutlicht ganz gewiss, dass die Erweckung
in Northampton keineswegs ortlich begrenzt war, obwohl die
Ereignisse in Northampton den weitaus grofiten Teil seines Be-
richtes einnehmen.

Dazu kommt, dass Edwards von Erweckungen spricht, die an
einigen Orten auftraten, in denen man nichts von dem wusste,
was in Northampton geschehen war. Dennoch entstand der all-
gemeine Eindruck, die Erweckung habe sich von seiner eige-
nen Gemeinde aus iiberall ausgebreitet. »Nach einiger Zeit be-
gann das gleiche Werk, sich offensichtlich auch auf andere Stadte
der County auszuweiten und dort vorzuherrschen« (1.349). Er
glaubte das sicher so; aber dies war ein sensibler Punkt in einer
County, deren Gemeinden sich in geistlich ungesunder Weise so
lange unter dem Schatten der grofien Gemeinde von Northamp-
ton und deren beriihmter Kanzel wiahnten. Dies galt umso mehr,
als es die wahrend der Erweckung in Hatfield gehaltenen Pre-
digten von Williams waren, die nun das Mittel wurden, die wei-
tere Aufmerksamkeit der Offentlichkeit auf die besser bekannte
Gemeinde in Northampton zu lenken.

Ebenfalls aus geistlichen Griinden mag der erfahrene Wil-
liam Williams bezweifelt haben, dass es weise sei, die Aufmerk-
samkeit noch mehr auf Northampton zu richten. Wenn Williams

145 Zitiertin ] E (Yale), Bd. 4, S. 23.
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diese Zweifel tatsachlich hegte, so entsprachen sie denjenigen
Ansichten, die Edwards in spéterer Zeit ebenso teilte. Der un-
erwartete Anhang zum Buch seines Onkels konnte nicht dazu
beitragen, das bereits bestehende Mafs der Entfremdung zwi-
schen beiden Familien zu begrenzen.

Colman mag davon 1737 allerdings wenig bemerkt haben.
Wahrscheinlich verzogerte er den Druck von Edwards’ ganzem
Brief vom 6. November 1736, weil er teilweise weitere Vorbestel-
lungen abwarten wollte und teilweise nicht Zeit genug hatte, um
das Ganze fiir den Drucker abzuschreiben und fiir die Veroffent-
lichung vorzubereiten. Als er dann den Enthusiasmus in London
bemerkte, entschloss er sich, den von Edwards geschriebenen
Originalbrief an Watts und Guyse zu schicken. Immerhin konn-
ten sie den Brief einer groleren Leserschaft anbieten, als es in
Neuengland jemals moglich war. Auf diese Weise kam es dazu,
dass Edwards’ langer Brief an Colman in London 1737 als Buch
herausgebracht wurde. Watts und Guyse fiigten ein ausfiihr-
liches Vorwort an (1.344-346) und gaben ihm den Titel A Faith-
ful Narrative of the Surprising Work of God in the Conversion of Many
Hundred Souls in Northampton, and the Neighbouring Towns and
Villages of New Hampshire, in New England.*+

In mancher Hinsicht riskierten diese zwei »grofien alten
Manner« des englischen Freikirchentums ihr Ansehen, indem
sie sich mit dem Zeugnis eines unbekannten, 34-jahrigen Pas-
tors aus Neuengland identifizierten. Selbst der Ort Northamp-
ton war fiir Londoner so fremd, dass ein geografischer Fehler auf
dem Titelblatt des Werkes A Faithful Narrative stand. Hampshire
wurde mit New Hampshire verwechselt, und im Text wurde aus

146 Als Edwards’ Brief in London verdffentlicht wurde, anderte man den Satz
beziiglich der Vorgénge in Hatfield (»viele wurden der Gemeinde hinzugetan«).
Nun hief$ es: »Gott hat Grofies unter ihnen gewirkt« (1.349). Man sollte auch an
Folgendes denken: S. E. Dwight glaubte, dass Israel Williams derjenige war, der
Edwards dringend »riet«, sich auf seiner Kanzel nicht in den Streit um arminiani-
sche Ansichten »einzumischen«. Wenn dieser »Rat« zuriickgewiesen wurde, kann
Williams kaum damit zufrieden gewesen sein, dass diese Tatsache (wenn auch
ohne Namensnennung) in einem Buch seines Vaters veroffentlicht wurde!

147 Svw. Eine wahre Darstellung des erstaunlichen Werkes Gottes bei der Bekehrung
von vielen Hundert Seelen in Northampton sowie den benachbarten Stidten und Dorfern
von New Hampshire in Neuengland.
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der »County«, von der Edwards sprach, der Begriff »Country«.'+
Watts und Guyse waren sich der Notwendigkeit, sich in gewis-
sem Grad abzusichern, bewusst. Dies taten beide, indem sie Col-
man um Beweise baten, wodurch die Erweckung von 1735 von
alteren Pastoren bestdtigt werden sollte."# AufSerdem revidierten
sie Edwards’ Bericht iiber die Erweckung vor seiner Veroffent-
lichung ein wenig. Watts hat spéter gesagt, er habe von Edwards’
Material »viele Dinge weggelassen«, und auSerdem schrieb er an
Colman: »Es war notig, einige sprachliche Anderungen vorzu-
nehmen, weil wir uns zusammen mit dem Buch noch viel mehr
Verachtung und Spott wegen des Berichts eingehandelt hétten,
obgleich ich meinem Freund mitteilen darf, dass uns beiden
nicht wenig davon zuteilgeworden ist.«>°

148 Seltsamerweise bestanden diese Fehler, hinsichtlich derer sich Watts bei
Colman entschuldigte, in der spéteren zweibdandigen Ausgabe der Works von
Edwards fort. Watts hatte eine Entschuldigung, worauf Herausgeber in neuerer
Zeit nicht zuriickgreifen konnten: »Mr. Edwards” Narrative wurde in einer so klei-
nen und so schwer lesbaren Schrift verfasst, dass ich nicht dariiber verwundert
bin, wenn ein Wort oder zwei vom Drucker oder von uns (d. h. von Watts und von
Guyse) falsch wiedergegeben wurden.«

149 Sechs Pastoren aus Hampshire mit William Williams an der Spitze verfassten
eine auf den 11. Oktober 1738 datierte Beglaubigung. Gegeniiber Colman erklarten
sie: »Wir nutzen die Gelegenheit, um Ihnen zu versichern, dass die Angaben, die
Mr. Edwards in seinem Bericht {iber mehrere Stadte bzw. Distrikte unserer County
gemacht hat, wahr sind. Auflerdem koénnte noch viel mehr Derartiges in Bezug auf
einige der betreffenden Gebiete hinzugefiigt werden.« Diese Beglaubigung wurde
in dem Werk A Faithful Narrative, das 1738 in Boston erschien, mitgedruckt.

150 Brief vom 31. Mai 1738, zitiert in J E (Yale), Bd. 4, S. 45. Man kann unmdog-
lich feststellen, inwieweit die Revision durch Watts und Guyse in der heute vor-
liegenden Fassung entweder das Original von Edwards’ Bericht oder eine ent-
sprechende Kopie betrifft. Edwards merkte auf dem Deckblatt eines Vor-
stellungsexemplars der ersten Auflage seines Werkes A Faithful Narrative in Yale
an, dass »die Herausgeber, ihres Zeichens Reverenden, »viele Kiirzungen« vor-
genommen hétten. Edwards besafl wahrscheinlich kein Originalexemplar. Als
dann A Faithful Narrative 1738 in Boston gedruckt wurde, erschien das Werk in
der von Watts und Guyse bearbeiteten Ausgabe, wobei die einzigen Veranderun-
gen einige Korrekturen waren, die vermutlich Edwards eingefiigt hat. Die geist-
lich gereiften Manner sahen eindeutig einige Schwachpunkte in diesem Werk,
derer sich Edwards noch nicht bewusst war. Im von Watts und Guyse verfassten
Vorwort heifit es folgendermafien: »Welche tatsdchlichen oder eingebildeten
Unzulédnglichkeiten der Leser in diesem Bericht auch finden mag ...« Dieser Satz
wurde aus dem Vorwort der Bostoner Ausgabe von 1738 entfernt.
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Der Hauptgrund fiir die gewisse Vorsicht bei Watts und Guyse
lag darin, dass in England so viel passiert war seit der Zeit, da Be-
kehrungen, wie Edwards sie beschrieb, hdufiger vorkamen. Von
der vorherrschenden Stimmung her war man allgemein in Eng-
land (selbst in zahlreichen Gemeinden) nicht der Meinung, dass
unter den Bekennern des christlichen Glaubens irgendwelche in-
neren Bewegungen notwendig seien. Viele rechneten gar nicht
damit. Guyse und Watts beklagten diesen Zustand und glaub-
ten, dass sich dies dandern wiirde, sobald Gott eine wirkliche Er-
weckung schenkte. Das war eindeutig ihr Hauptanliegen bei
der Unterstiitzung der auf Edwards zuriickgehenden Veroffent-
lichung: »Moge eine reichliche Ausgieffung des hochgelobten
Heiligen Geistes auf die Britischen Inseln und all ihre amerika-
nischen Pflanzungen herabgehen, um das Antlitz der Frommig-
keit dort zu erneuern!«

Edwards” Werk A Faithful Narrative war moglicherweise das
bedeutendste Buch, das der evangelikalen Erweckung auf beiden
Seiten des Atlantiks voranging. Zwischen 1737 und 1739 kam es
in drei Editionen und 20 Auflagen heraus. In England fand es die
Aufmerksamkeit einer jiingeren Generation von Médnnern, deren
Stimmen bald sowohl die Gemeinden als auch das Volk in Bewe-
gung brachten. John Wesleys Journal vom 9. Oktober 1738 enthalt
zum Beispiel folgenden Eintrag:

Ich wollte nach Oxford aufbrechen. Im Gehen las ich die
wahrhaft iiberraschende Erzdhlung von den Bekehrungen,
die kiirzlich in und um Northampton in Neuengland erfolg-
ten. Ganz gewiss galt hier: »Von dem HERRN ist dies gesche-
hen; wunderbar ist es in unseren Augen« (vgl. Psalm 118,23)."

o434

151 The Journal of John Wesley, Hg. N. Curnock, Bd. 2, S. 83-84. Nachdem Edwards’
Buch Oxford erreicht hatte, drang die Kunde davon auch bis in die landlichen
Regionen Englands vor. In den Rechnungsbiichern der Waltham Abbey Baptist
Church (Essex), Jahrgang 1737, findet sich folgender Eintrag: »12. Nov.: Fiir 2 Ex.
des Berichts iiber erstaunliche Bekehrungen in Neuengland wurden 2 Schilling
eingenommen.« Edwards’ Narrative wurde also zu einem Schilling pro Exem-
plar verkauft. Laut Rechnungsbiichern entspricht dies dem »Preis fiir etwa sieben
mittlere Eimer Kohle« oder dem »Entgelt fiir eine Schornsteinreinigung«.
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Obwohl es noch keine Berichte von Erweckungen in Grofs-
britannien gab, kamen Informationen aus anderen Teilen Nord-
amerikas (namlich aus New Jersey). Uber Kontakte zu dortigen
Gemeinden und Einzelpersonen verfiigte Edwards bereits seit
seinem Predigtdienst in New York, der sich 1722/23 an seine
Studentenzeit anschloss. Im Herbst des Erweckungsjahres 1735
fiihlte er sich ermattet und unwohl. Weil er angesichts dessen
glaubte, das Reiten werde seiner Gesundheit forderlich sein, un-
ternahm er zu diesem Zeitpunkt die »lange Reise« hinunter nach
New York und in das Kernland von New Jersey. Durch den Be-
such wurden alte Kontakte aufgefrischt und neue gekniipft, die
fiir ihn bis ans Lebensende von Bedeutung blieben. In New York
sah er, dass die wiedervereinte presbyterianische Gemeinde un-
ter der Leitung von Ebenezer Pemberton (1704 — 1777), eines an-
deren Neuengldnders, viel stirker geworden war. Pemberton
war nach der 1726 erfolgten Entlassung Andersons von 1727 an
26 Jahre lang Pastor an der Wall Street. Wenn Webster von der
Veranderung des Kirchengebaudes seit seiner drmlichen An-
fangszeit berichtet, sagt er: »Jetzt waren die Banke im Kirchen-
schiff gefiillt, drei Emporen waren eingebaut worden, und die
Sonne strahlte ungehindert durch die lange Fensterfront.«

Die presbyterianische Kirche stand zu dieser Zeit in den mitt-
leren Kolonien erst am Anfang. Ein Presbyterium war 1705 in
Philadelphia gebildet worden, dem sich andere Presbyterien an-
geschlossen hatten. Daraufhin trat in den 1720er-Jahren eine »Ge-
neralsynode« zusammen. Das Wachstum ging hauptsachlich auf
Einwanderung zuriick. »Der Zustrom aus Europa bestand 1718
bis 1740 nur aus Protestanten, und zwar zum grofiten Teil aus
Presbyterianern.«>> In einem einzigen Jahr (1736) segelten ein-
tausend Familien von Belfast in die mittleren Kolonien.

Obwohl presbyterianische Pastoren aus Grofbritannien ein-
trafen, konnte die Zahl der Angekommenen mit dem Wachs-
tum nicht Schritt halten, sodass die Rolle entsprechend befihig-
ter Manner aus Neuengland immer wichtiger wurde. Der Senior
unter ihnen war Jonathan Dickinson (1688 — 1747), ein Absolvent

152 Webster, S. 119-120.
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von Yale, der sich ab 1708 in Elizabethtown stidwestlich von New
York niederliefs. Er wurde einer der presbyterianischen Fiihrer.’s
Ganz sicher hat Edwards bei seinem Besuch 1735 seine Verbin-
dung zu ihm erneuert. Das gilt auch fiir einen anderen Yale-
Absolventen, John Pierson, der sich in Dickinsons Nahe seit 1717
in der Gemeinde Woodbridge niedergelassen hatte.

Es ergaben sich aber auch wichtige neue Kontakte fiir Ed-
wards, als er im Jahr 1735 in das Kernland von New Jersey zu-
riickkehrte. Damals unternahm er ebenso ernsthafte Schritte,
um in dem gemeinsamen Anliegen mit den Tennent-Briidern zu-
sammenzustehen. Sie miissen an dieser Stelle noch etwas naher
vorgestellt werden: Der Name Tennent hatte in Neuengland ge-
rade an Bekanntheit gewonnen, denn 1735 veroffentlichte Gil-
bert Tennent sein Werk A Solemn Warning to the Secure World, >+
wahrend die Schrift The Nature of Regeneration Opened' seines
Bruders John*® im gleichen Jahr herausgebracht wurde (beide in
Boston).

William Tennent sen. hatte sich 1718 den vielen schottisch-
irischen Siedlern in Pennsylvania angeschlossen, die sich bereits
dort niedergelassen hatten. Als presbyterianischer Pastor und
(nach 1726) als Lehrer am »Log College«*7 am Neshaminy Creek
(ca. 32 Kilometer nordlich von Philadelphia) wurde er ein star-
ker Fiirsprecher eines wiederbelebten Christentums. Doch erst
durch seine vier S6hne, Gilbert, William jun., John und Charles,
wie auch durch einige seiner Schiiler wurde sein Einfluss ver-
vielfacht. Gilbert begann 1726 mit einem 16-jahrigen Pastoren-
dienst in New Brunswick (New Jersey), und John Tennent wurde
1730 in ein Pastorenamt in Freehold berufen. Als John 1732 plotz-
lich starb, folgte ihm sein éalterer Bruder William Tennent jun.

153 Sprague sagt dazu: »Es darf bezweifelt werden, ob der Calvinismus (mit
Ausnahme von Edwards) je einen fahigeren Verfechter als Jonathan Dickinson
in diesem Land hatte. Sein Einfluss auf die Nachwelt ist wohl uniibertroffen.«
Annals, Bd. 3, S. 17.

154 Svw. Eine ernste Warnung an die sichere Welt.

155 Svw. Erkldrungen zum Wesen der Wiedergeburt.

156 Da John Tennent bereits 1732 verstarb, erschien sein Werk postum (mog-
licherweise als Anhang zur verdffentlichten Schrift seines Bruders).

157 Svw. »Blockhaus-College«.

175



Er war 30 Jahre alt, als Edwards ihn 1735 kennenlernte. Zweifel-
los war es dieser Pastor in New Jersey, der Edwards zum ersten
Mal von dem »gottlichen Segen« berichtete, dessen Wirkungen
sich »in nicht geringem Mafs« aufierhalb Neuenglands erwiesen
hatten (1349). Diese drei Tennent-Briider hatten ein paar Jahre
vor dem Werk in Northampton Erweckungen in ortlichen Ge-
meinden miterlebt, doch es dauerte noch eine ganze Weile, bis in
den 1740er-Jahren ein Bericht davon im Druck erschien.*?

Lt

In all den Erweckungen der 1730er-Jahre gab es zahlreiche ver-
bliiffende Ahnlichkeiten. Am vielleicht wichtigsten unter diesen
allgemeinen Merkmalen war die deutliche Einigkeit hinsicht-
lich der Uberzeugung beteiligter Pastoren. Sie betraf die Frage,
wie die Predigt sein miisste, die ihre Zeit notig hatte. Vor den
1730er-Jahren erinnerte der Zustand der bekennenden Christen
in den meisten Teilen der englisch sprechenden Welt an die klu-
gen und torichten Jungfrauen: »Sie (wurden) alle schlafrig und
schliefen ein.« Da bestand kaum ein Unterschied zwischen der
Kirche und der Welt. Beinahe jedes religiose Interesse (in wel-
chem Ausmafi auch immer) bzw. die Einhaltung religioser For-
men betrachtete man als ausreichend, das christliche Bekennt-
nis eines Menschen anzuerkennen. Dabei wurden alle, die in ei-
ner Gemeinde aufwuchsen, gemeinhin als zu Christus gehorig
angesehen, selbst wenn es Beweise fiir das Gegenteil gab. Uber
den Zustand der presbyterianischen Gemeinden in den mittleren
Kolonien schreibt Archibald Alexander, dass es dort gesunden
Glauben gebe. »Was aber die entscheidend wichtige Kraft ei-
nes gottgemafien Lebens angeht, besteht Grund zu der An-
nahme, dass sie wenig bekannt ist oder kaum jemand dartiber re-
det ... Gewohnlich sprachen die Prediger ihre Gemeindeglieder
an, als seien sie alle fromm und miissten nur unterwiesen bzw. in

158 Siehe Archibald Alexanders hervorragendes Buch The Log College, Biographi-
cal Sketches of William Tennent and his Students, 1851 (Banner of Truth, Nachdruck
1968).

159 Vgl. Matthdus 25,5.
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ihrem Christenleben bestarkt werden. So kam es selten vor, dass
jemand von den Schrecken redete, die mit Gottes Zorn wegen
des iibertretenen Gesetzes verbunden sind. Auch bestand kaum
jemand auf der absoluten Notwendigkeit der Wiedergeburt.«

In dieser Einschitzung waren sich alle Prediger, von de-
nen wir jetzt sprechen, einig. Sie urteilten, dass es fiir ihre Zeit-
genossen fundamental notig war, die Bedeutung wahren Christ-
seins zu verstehen. Weiterhin waren sie iiberzeugt davon, dass
das fehlende Verstindnis dem mangelhaften Siindenbewusst-
sein zuzuschreiben sei. Man hatte die Ansicht tibernommen, in
rettender Weise mit Christus verbunden sein zu konnen, ohne
vorher von der Siinde tiberfiithrt worden zu sein, welche die Er-
rettung notig machte. Menschen wurden als gerettet betrachtet,
die gar nicht wussten, dass sie verloren waren. In Neuengland
waren die geistlichen Zustande vermutlich besser als in anderen
Teilen der Kolonien, doch selbst dort musste Solomon Stoddard
schreiben: »Scharen von Seelen verderben durch die Unwissen-
heit jener, die ihnen den Weg zum Himmel weisen sollten. Den
Menschen werden leere Hoffnungen vorgesetzt. Ihnen wird ver-
sichert, schon im Stande der Errettung zu sein, wenn sie noch
nicht einmal den halben Weg zu Christus gegangen sind.«*®

Manchmal wird angenommen, dass die Verkiindigung der
fiihrenden Personlichkeiten im 18. Jahrhundert in der Erweckung
Nordamerikas nur die Fortsetzung einer althergebrachten Tradi-
tion gewesen sei. Das ist aber durchaus nicht der Fall. Die all-
gemein akzeptierte Predigtweise war gar nicht darauf gerichtet,
den vorherrschenden Formalismus und die Gleichgiiltigkeit zu
durchbrechen. Die Verkiindigung, die den Menschen seine Not
spiiren liefl und in die Demiitigung vor Gott brachte, war von
vollig anderer Art.

Edwards denkt in seinem ersten veroffentlichten Predigtbuch,
dem Werk Discourses on Various Important Subjects, Nearly Con-
cerning the Great Affair of the Soul’s Eternal Salvation,” tiber diesen
Unterschied nach. Es wurde »auf Verlangen und auf Kosten der

160 A Guide to Christ, 1714 (Nachdruck 1763, S. xix).

161 Svw. Vortrige iiber verschiedene wichtige Dinge, die mit der grofien Angelegenheit
der ewigen Errettung der Seele zusammenhingen.
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Stadt« Northampton 1738 herausgebracht. In seinem Vorwort fiir
den Leser schreibt er, diese Predigten seien hauptséachlich 1735 in
»sehr einfacher Weise gehalten worden, ohne den Zeitgeschmack
zu berticksichtigen«:

Doch angenommen, dass er in diesen Predigten die iiberaus
wichtigen Wahrheiten ausgebreitet findet, die mit jener Dring-
lichkeit dem Gewissen eingescharft werden, welche der Er-
weckung, Uberfithrung, Demiitigung und Erbauung dient.
Angenommen, er spiirt den ernsten Zug jener Frommigkeit,
die (auch gegen seinen Willen) seine Gedanken ernsthaft zu
sammeln sucht. Angenommen, er kann sich nach ernsthaf-
ter Priifung nur schamen und erschrickt tiber sich selbst, wo-
bei er in gewissem Umfang die Wirklichkeit und das Gewicht
ewiger Dinge empfindet. Wenn er dann wie Agrippa nicht nur
beinahe tiberredet wird, ein Christ zu werden, bin ich davon
iiberzeugt, dass er die Zeit nicht bereuen wird, die er brauchte,
das ihm hier Angebotene ernstlich zu erwégen. Dies sind,
wenn ich mich nicht tdusche, die grofsen Ziele, worum es in
allen Predigten geht, seien sie gesprochen oder gedruckt. Und
diese Ziele konnen nie von jenen Vortrdgen erreicht werden,
die dem heutigen Zeitgeschmack entsprechen und als Predig-
ten ausgegeben werden.

Noch ein paar Jahre spéter kehrt er zu dem gleichen Thema zu-
riick:

Ich weif3, dass es lange modern war, eine {iberaus ernste und
leidenschaftliche Predigtweise zu verachten. Dabei wurden
nur diejenigen als Prediger geschatzt, die das hochste Maf3
an Gelehrsamkeit, geradliniger Vernunft und methodischer
sowie sprachlicher Genauigkeit zur Schau stellten.’®> Doch

162 Genau gegen diesen Missstand trat Isaac Watts auf. Er beklagte: »Es gibt zu
viele Personen, die sich eine entsprechende Vorstellung zu eigen gemacht und sie
verbreitet haben. Threr Meinung nach gehe es fiir einen Prediger fast nur darum,
die notwendigen Dogmen und Pflichten unseres heiligen christlichen Glaubens
zu lehren, indem er lediglich das Wort Gottes erklaren miisse, ohne diese Dinge
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ich begreife in aller Demut, dass es an fehlendem Verstand-
nis bzw. an unzureichender Wahrnehmung der menschlichen
Natur lag, wenn man von einer solchen Predigt annahm, sie
neige am besten dazu, die Verkiindigungsziele zu erreichen.
Meine Ansicht wird anhand der Erfahrung in der Gegen-
wart und den vergangenen Zeiten {iberreich bestatigt. Ein Zu-
wachs an spekulativer Gotteserkenntnis ist es nicht, was un-
sere Leute mehr als alles andere brauchen. Die Menschen mo-
gen von dieser Art Erleuchtung sehr viel haben und doch
innerlich kalt bleiben. Wie viel gibt es von einer derartigen Er-
kenntnis in der christlichen Welt unserer Tage! Gab es jemals
ein Zeitalter, worin eine solch geradlinige Vernunft und ein
solch scharfsinniger Verstand, ein so umfangreiches Wissen,
eine solche Genauigkeit der Definitionen, eine solche Korrekt-
heit des Stils und eine solche Klarheit des Ausdrucks allerorts
zu finden waren? Und doch: Gab es je ein Zeitalter, in dem
man die Schrecklichkeit der Siinde so wenig erkennt — eine
Zeit, in der die Bekenner des wahren Glaubens so wenig Liebe
zu Gott und himmlische Gesinnung erkennen lassen und so
wenig nach einem heiligen Leben trachten? Unsere Leute
brauchen in erster Linie nicht noch mehr Kopfwissen. Viel-
mehr miissen ihre Herzen beriihrt werden, wobei es ihnen
auflerordentlich an jener Art von Verkiindigung fehlt, die am
geeignetsten ist, dies alles zu bewirken.

Da gibt es Texte wie Jesaja 58,1 (»Rufe aus voller Kehle, halte
nicht zuriick! Erhebe deine Stimme wie eine Posaune und
tu meinem Volk seine Ubertretung kund und dem Haus Ja-
kob seine Sitinden!«) und Hesekiel 6,11: »So spricht der Herr,
HERR: Schlage in deine Hand und stampfe mit deinem Fuf3

dem Gewissen durch eine zu Herzen gehende Anrede einzuscharfen«, Discourses
of the Love of God, 2. Aufl.,, 1734, S. vii. Thomas Hooker fasst auf ausgezeichnete
Weise zusammen, wie die Puritaner und die Bibel die Predigt sehen. Nach seinen
Worten soll der Pastor »auf den Willen und die Regungen einwirken, wobei die
Verkiindigung durch eine anregende, nachhaltige sowie liebevolle Anwendung
der {iberlieferten Wahrheit ins Herz gehen soll. Er soll die Seele umwerben und
gewinnen, damit sie die Lehre, die der Gottseligkeit gemaf ist, liebt, ihr mit Freu-
den zustimmt und dementsprechend handelt.« A Survey of the Summe of Church-
Discipline, 1648, Teil 11, S. 19.
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und sprich: Wehe iiber alle bosen Grauel des Hauses Israell«
Ja, diese Texte (obwohl etliche, die sie angewandt haben, aus-
gelacht worden sind) rechtfertigen vollig hinreichend die Ge-
miitsbewegung und die Tatsache, dass der Verkiindiger bei
der Weitergabe des Wortes Gottes ein grofles Mafs an Eifer
und Leidenschaft erkennen lasst (1.391).

In dem Predigtstil, den Edwards, die Tennents und andere in
den 1730er-Jahren wiederentdeckten, lag viel mehr als ein neues
Mafs an Ernsthaftigkeit. Ihr Verstindnis dessen, was von einem
Verkiindiger verlangt wird, hatte sich verandert. Als Pastoren
reformierter Pragung wussten sie, dass der Sinn der Predigt
nicht darin lag, die Wiedergeburt in ihren Horern zu bewirken.
Den geistlich Toten neues Leben zu geben, war einzig und allein
ein Akt des Heiligen Geistes Gottes. Niemand kann ins Reich
Gottes eingehen, ohne zuvor von oben her geboren worden zu
sein.*> Aber sie glaubten ebenfalls daran, dass Gott bestimmte
Wege und Methoden benutzt, wenn er den Siindern Gnade dar-
reichen will: Indem er vor deren Wiedergeburt an ihnen arbei-
tet, offenbart er ihnen ihre falsche Sicherheit und bringt sie zum
Bewusstsein ihrer Leere und Bediirftigkeit. Zwar glaubten diese
Verkiindiger, dass der Glaube auch Kindern zugeeignet wer-
den kann. Dies gelte sogar fiir einige, die schon &lter sind, ohne
dass eine Zeit des Uberfiihrtseins vorausgehe. Dennoch verstan-
den sie die Bibel so, dass im Allgemeinen vor der Bekehrung
eine Zeit kommt, worin der Betreffende von seiner Stinde {iber-
fiihrt wird. Ein solches Uberfiihrtsein ist nach ihrer Ansicht
keine Voraussetzung, die dem Siinder ein Anrecht zum Glau-
ben gibt, noch kann sie den Menschen als Heilsuchenden von
der Siinde trennen. Vielmehr bringt sie alle, die zur Errettung

163 Ebenso bedeutsam ist die Anmerkung, dass diese lehrméRige Uberzeu-
gung ihre Erweckungstheologie bestimmte. So wie die Wiedergeburt eines Ein-
zelnen auf das Wirken Gottes zuriickgeht, ist die in Erweckungszeiten bezeugte
Bekehrung vieler Menschen in dem gleichem Mafie sein souveranes Werk. Jeder
Gedanke daran, dass eine Erweckung geplant oder »ausgeldst« werden kdnnte,
war Edwards’ gesamter Theologie vollig fremd.
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vorherbestimmt sind, zur Anerkennung der Tatsache, dass sie
die Gnade unbedingt brauchen.**

Edwards und seine Briider leugneten deshalb auch, dass der
entsprechende Ruf (»Glaube an den Herrn Jesus Christusl«) die
einzige Botschaft sei, die man an die Unbekehrten richten miisse.
Zweifellos enthélt dieser Befehl die eine Heilsbedingung, die als
solche daher allen bekannt gemacht werden muss. Dariiber hin-
aus ist aber zuvor noch etwas anderes notig, damit dieser Befehl
entsprechend umgesetzt werden kann. Robert Bolton driickt es
SO aus:

Ein Mensch muss sich elend fiihlen, bevor er anfangt, sich
nach einem Heilmittel umzuschauen. Er muss seine Krank-
heit spiiren, bevor er einen Arzt aufsucht. Er muss das Ge-
fiihl haben, dass er im Gefidngnis ist, bevor er ein Gnaden-
gesuch einreicht. Ein Siinder muss seiner fritheren gottlosen
Wege {iberdriissig sein, bevor er sich an Jesus Christus wen-
det, um sich erquicken zu lassen. Er muss sich seiner geist-
lichen Armut, seines Bettlertums und seines Zustands als
vom Teufel Geknechteter bewusst sein, bevor er wirklich nach
der himmlischen Gerechtigkeit diirstet sowie willig das sanfte
und leichte Joch Christi auf sich nimmt. Er muss sich als je-
mand vorkommen, der niedergebeugt, aufgelost, verdammt,

164 Mit ihrer Sichtweise vom »vorbereitenden Werk« stellten diejenigen Calvi-
nisten, die an der Spitze der Erweckungen im 18. Jahrhundert standen, die puri-
tanische Lehre zu diesem Thema wieder her. Es ist eine Lehre, die recht haufig
missverstanden worden ist, und zwar selbst von C. H. Spurgeon in seinen jun-
gen Jahren (siehe Metropolitan Tabernacle Pulpit, 1863, S. 531). Die Erweckungs-
prediger lehrten nicht, dass eine Vorbereitung infolge des Uberfiihrtseins die Siin-
der besonders geeignet mache und sie spater befdhige, dem Evangelium zu glau-
ben. Zu den diesbeziiglich bekanntesten puritanischen Werken zéhlten Thomas
Shepards The Sound Believer (1649) und Thomas Hookers The Application of Re-
demption (1659). Shepard und Hooker wurden in The Real Christian (1670) von
Giles Firmin in einem Punkt zu Recht kritisiert, doch aufs Ganze gesehen bleibt
ihr Werk korrekt und wertvoll. Wer eine ausgezeichnete und viele Einsichten ent-
haltende Darstellung dessen sucht, was die Schrift iiber das vorbereitende Werk
sagt, lese William Guthries Werk The Christian’s Great Interest, 1658 (Nachdruck
1969, Banner of Truth).
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verworfen und an sich selbst verzweifelt ist, bevor er nach ei-
nem Erretter Ausschau halten wird.*s

Wie werden demnach die Menschen in diesen Zustand gebracht?
Auf diese Frage hatte Edwards klare Antworten. Erstens werden
sie nicht von sich aus dahin kommen, weil sie sich von Natur aus
»sicher« fithlen: »Sie begreifen nicht, dass Gott sie sieht, wenn sie
siindigen, und sie dafiir zur Rechenschaft ziehen wird. Sie haben
in ihrer Torheit kein Empfinden fiir die Bedeutung ewiger Dinge«
(2.818). Es besteht daher zweitens die Notwendigkeit, dass durch
den Heiligen Geist die Wahrheit auf das Gewissen der Menschen
angewandt wird, um es zu »erwecken«. Ein richtig unterwiese-
nes Gewissen wird den Menschen von der Bosheit seines Her-
zens iiberzeugen, wobei Predigern hinsichtlich dieses Werkes
eine gottgegebene Aufgabe zukommt. »Es ist die Pflicht der Pas-
toren, Siindern solche Dinge zu predigen, die geeignet sind, auf
diese Vorbereitung hinzuwirkens, schreibt Stoddard in seinem
Werk A Guide to Christ.® David Dickson fiihrt in einem wohl-
bekannten Buch, das vor Stoddards Werk geschrieben wurde
und die puritanischen Uberzeugungen darstellt, diese Pflicht
néher aus. Dabei unterscheidet er zwischen einer »freiwilligen
Durchforschung« des Gewissens (womit sich Christen immer
wieder beschéftigen) und einer »erzwungenen Priifung und Er-
weckung des Gewissens — ganz gleich, ob der Stinder dies will
oder nicht«. An dieser Stelle setzt das Werk des Predigers ein: Ge-
dankenlose, weltlich gesinnte Horer miissen angesprochen wer-
den, wie dies Paulus vor Felix tat (Apostelgeschichte 24,25): »Die
Rolle des Pastors besteht hier nicht nur in der Ermahnung zur
Selbsterforschung des Gewissens, sondern auch darin, dass er
sich mithilfe des Schwertes des Geistes bemiithen muss, die eitri-
gen Geschwiire'” stolzer Siinder zu 6ffnen. Damit kann er ihnen
— je nach den gegebenen Umstdnden — ihre Bosheit vor Augen
stellen und den Zorn Gottes verkiindigen, der gegen sie gerichtet

165 Instructions for a Right comforting Afflicted Consciences, 1640, S. 175.

166 Svw. Ein Fiihrer zu Christus.

167 Im Original findet sich hier der Begriff » Apostem« (svw. eitrige Geschwulst
bzw. Abszess).
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ist. Wenn moglich, wird der Herr ihnen Bufie zueignen, wie er es
bei den Zuhorern des Petrus tat (Apostelgeschichte 2,37).«*

Dies war genau Edwards’ Sichtweise. Obwohl Menschen ent-
sprechend ihrem tatsachlichen Zustand gefallene und von Natur
aus gleichgtiltige Wesen sind, haben sie doch noch ein Gewissen:
»Das Gewisseng, so sagt er, »ist eine dem Menschen wesenseigene
Instanz. Es tut von Natur aus sein Werk, indem es von sich aus ein
Verstandnis von Richtig und Falsch ermoglicht und dem mensch-
lichen Geist die Beziehung zwischen Recht und Unrecht sowie
einer Vergeltung deutlich macht.« Man muss die Menschen so
behandeln, dass sie gleichsam »ihrem Gewissen Auge in Auge
gegeniiberstehen und immer deutlicher erkennen, wie dringend
sie einen Priester und ein Opfer brauchen«. Oder, um den glei-
chen Grundsatz mit den Worten Robert Boltons wiederzugeben:
»Wer angesichts der besonderen, grundsatzlichen und noch nicht
ins Bewusstsein der Betreffenden vorgedrungenen Siinden auf
die Gewissen der Menschen mit einer sanften, aber eifersiichtig
wachenden Kraft einwirkt, verfiigt {iber ein beachtliches Mittel,
um ihre Herzenshirte zu zerbrechen und sie zur Bufie zu leiten.«

Das wichtigste Mittel, um so an den Gewissen zu arbeiten,
ist das Gesetz Gottes, »denn durch Gesetz kommt Erkenntnis
der Stinde« (Romer 3,20). Das Gesetz, in rechter Weise verkiin-
digt, bringt nicht nur die Siinde in den Blick, indem sie den Be-
treffenden verdeutlicht, dass sie die Gebote gebrochen haben.
Vielmebhr stellt es sie auch vor Gottes Heiligkeit, die in diesen Ge-
boten bezeugt wird. Das Gesetz konfrontiert die Menschen auch
mit der Majestdt Gottes und zeigt ihnen, dass sie allen Grund ha-
ben, Gott zu fiirchten. Seine Aufgabe besteht darin, dass »jeder
Mund verstopft werde und die ganze Welt dem Gericht Gottes ver-
fallen sei« (Romer 3,19'%).

Das Kennzeichen einer Erweckung ist, dass in vielen Men-
schen gleichzeitig ein tief gehendes Siindenbewusstsein und
das Gespiir fiir eine innere Not geweckt werden, weil sie Gott
erkannt haben. So wurde 1735 in Northampton das Evangelium

168 Therapeutica Sacra: Shewing briefly the Method of Healing the Diseases of the Con-

science concerning Regeneration, 1695, S. 231.
169 Die Hervorhebung im Bibelzitat wurde durch den Autor hinzugefiigt.
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fiir viele Menschen brennend wichtig, die ihm bis dahin nur ge-
ringe Beachtung geschenkt hatten:

Das einzig Wichtige bestand nach ihrer Meinung darin, in das
Himmelreich einzugehen, und jedermann driangte sich of-
fenbar, in dieses Reich zu gelangen. Wie sehr sich ihre Her-
zen nach diesem grofSen Ziel sehnten und wie bedeutsam ih-
nen dieses Anliegen war, konnte nicht verborgen bleiben, es
stand ihnen ins Gesicht geschrieben. Bei uns galt es als et-
was Furchtbares, aufierhalb von Christus und jeden Tag ge-
fahrdet zu sein, in die Holle geworfen zu werden. Dabei be-
schaftigte alle Beteiligten innerlich die Frage, wie sie um ihres
Lebens willen entrinnen und vor dem kommenden Zorn entflichen
konnten ... Die Stadt schien mit der Gegenwart Gottes erfiillt
zu sein, nie war sie so voller Liebe und so voller Freude, aber
auch so voller Seelennot wie damals (1.348).

Diese Veranderung kam von Gott selbst, und doch wirkte Gott
durch sein Wort. Das von Edwards beschriebene Gefiihl der
Furcht war keine irrationale Hysterie, sondern vielmehr die Aus-
wirkung der Tatsache, dass die Wahrheit die Gewissen mit Macht
erreicht hatte. In diesem Zusammenhang ist es aufschlussreich,
sich eine Predigtreihe ndher anzusehen, die Edwards vor und
wiéhrend der Erweckung hielt. Die Titel vieler entsprechender
Verkiindigungen reichen aus, um zu zeigen, wie er darauf ab-
zielte, die Herzen zu erreichen. Hier einige Beispiele: »Die War-
nungen der Schrift sind bestens geeignet, die Erweckung und Bekehrung
der Siinder zu bewirken« (Lukas 16,31); »Die Unvernunft, in glaubens-
mdfligen Dingen keine Entscheidung zu treffen« (1. Konige 18,21);
»Die Kostbarkeit der Zeit« (Epheser 5,16); »Von der Torheit, sich um-
zuschauen, wenn man aus Sodom flieht« (Lukas 17,32): »Wenn die
Gottlosen ihr Siindenmaf vollgemacht haben, wird der Zorn villig tiber
sie kommen« (1. Thessalonicher 2,16); »Mit Gewalt ins Reich Gottes
eindringen« (Lukas 16,16); »Die Gerechtigkeit Gottes in der Verdam-
mung der Siinder« (Rémer 3,19).

Die Not, welche die Zuhorer bei solchen Predigten empfan-
den, war gerade die Antwort, die der natiirliche Mensch er-
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fahren muss, wenn der Heilige Geist ihn von der Wahrheit {iber-
zeugt. Die vielleicht bedeutendste praktische Lektion aus der Er-
weckung von 1735 besteht fiir die Kanzeln unserer Tage darin,
dass die Prediger angesichts des Kampfes mit Gleichgiiltigkeit
und Desinteresse in die Luft schlagen, wenn sie nicht dort be-
ginnen, wo der Heilige Geist anfangt: »Und wenn er gekommen
ist, wird er die Welt tiberfithren von Siinde und von Gerechtig-
keit und von Gericht« (Johannes 16,8). Thomas Prince aus Boston
berichtete davon, wie grofie Scharen bei einer anderen Gelegen-
heit in einen Zustand gerieten, worin ihre geistliche Not sie stark
beunruhigte. Er machte geltend, dass »die herzerforschende Pre-
digt sowohl das richtige als auch das wichtigste Mittel war, um
sie von ihren Siinden zu tiberfithren«. Genau das Gleiche kann
von allen Erweckungen in den 1730er-Jahren gesagt werden.

Es ware interessant, mehr tiber die Einfliisse zu wissen, die
Edwards zu der Uberzeugung fiihrten, dass eine solche Predigt-
weise derart wichtig war. Zweifellos wurde er in gewisser Weise
schon von seinem Grofivater beeinflusst. Stoddards oben be-
reits zitiertes Werk (A Guide to Christ, or the way of directing souls
that are under the work of Conversion, Compiled for the help of young
ministers7?) wurde schon 1714 verdffentlicht. Im Wesentlichen
beinhaltete es eine ernsthafte Neuformulierung der alten puri-
tanischen Lehre, dass die Menschen erst gedemiitigt werden
miissen, bevor eine ordnungsgemaéfie Bekehrung erfolgen kann.
Stoddard war sich zu diesem Zeitpunkt im Klaren dartiber, dass
die Sympathie fiir derartige Predigten im Schwinden war:

Es gibt einige, die jede Notwendigkeit eines vorbereitenden
Werkes des Geistes Gottes leugnen — jenes Werkes, das er-
forderlich ist, damit eine Verbindung zu Christus hergestellt
werden kann. Wenn die Ansicht dieser Leugner im Lande die
Oberhand bekommen sollte, wiirde sie dem Glaubensleben
eine todliche Wunde schlagen. Sie wiirde die Menschen ver-

170 Svw. Ein Fiihrer zu Christus, oder: Wie man Seelen anleiten soll, die von dem Werk
der Bekehrung erfasst sind. Zusammengestellt als Hilfe fiir junge Pastoren.
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anlassen, sich selbst fiir bekehrt zu halten, wenn sie es gar
nicht sind.

Wenn ein Mensch weif3, dass es ein vorbereitendes Werk ge-
ben muss, wird er darauf achten, wie er andere ermutigt, sich
im Glauben als in Christus Befindliche zu betrachten. Er wird
danach fragen, auf welche Weise Gott den Weg dafiir frei
machte, dass die Betreffenden Christus annehmen konnten.
Doch ein anderer, dem das fremd ist, wird alles, was glanzt,
fiir Gold halten. Wenn er Menschen sieht, die der Frommig-
keit zugeneigt sind, wird er ihnen Frieden zusprechen. Er
gleicht dann den falschen Propheten, die sagen: »Frieden,
Frieden!s, und da ist doch kein Frieden.«7* Auf diese Weise
werden Leute dann verhartet. Es ist furchtbar, den Menschen
Schlafmittel zu verabreichen, damit sie dem Schlaf des Todes
verfallen.

In den Schriften seines Enkels hallt vieles von Stoddards Gedan-
ken wider, und doch konnen wir sicher sein, dass dies nicht der
wichtigste Faktor war, der die Entfaltung von Edwards’ Gedan-
ken hinsichtlich der Predigt beeinflusste. In einem der vorher-
gehenden Kapitel haben wir einige seiner inneren, personlichen
Erfahrungen betrachtet und gesehen, wie eine zunehmende
Gotteserkenntnis zur demiitigenden Entdeckung seiner Siind-
haftigkeit fiihrte. Das ist fiir unser augenblickliches Thema von
hoher Bedeutung. Das, was er anhand seines eigenen Herzens
lernte, machte es ihm unmdoglich, oberfléchlich mit anderen um-
zugehen. Und genauso war es sein eigener Umgang mit Gott, den
er in der Stille pflegte und der ihn befdhigte, in der Offentlich-
keit in das Leben anderer einzugreifen. Es war ebendiese Wahr-
heit, worauf er spéter einmal anspielte, indem er einen Prediger
zitierte: »Wenn sich Pastoren unter dem besonderen Einfluss des
Geistes Gottes befinden, hilft er ihnen, die Gewissen der Men-
schen zu erreichen und im Grunde wie Menschen, die Hande
besitzen, auf sie zuzugehen. Ohne den Geist Gottes (so sagte er)
stainden uns statt der Hande nur Stiimpfe zur Verfiigung — un-

171 Vgl. Jeremia 6,14; 8,11.
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geachtet dessen, wie verniinftig und wortgewandt wir predigen«
(2.356).

Mit anderen Worten: Wahre herzerforschende, demditigende
und iiberfithrende Predigt erfordert als Voraussetzung, dass der
Verkiindiger den Geist Gottes aus eigener Erfahrung kennt.

Im Falle von Gilbert Tennent wissen wir genau, wie er letzt-
lich dazu kam, die hier erorterte Predigtmethode zu iiberneh-
men. Kaum war er nach New Brunswick {ibergesiedelt, wurde
er ernstlich krank. Im Verlauf dieser Krankheit dachte er mit Be-
triibnis tiber die Tatsache nach, dass all seine Predigten nur vor-
iibergehenden Einfluss auf die Unbekehrten hatten. Er verglich
seine Erfolglosigkeit mit dem Dienst von Jacobus Frelinghuysen,
der unter hollandischen Siedlern am selben Ort predigte und mit
seinen herzerforschenden Verkiindigungen viele Durchbriiche
erlebte. Dabei gewann in Tennent die Uberzeugung Raum, dass
seine Erfolglosigkeit an Mangeln in seiner Predigtweise lag, auch
wenn sie der Rechtglaubigkeit verpflichtet war. »Ich betete da-
her zu Gott«, bezeugte er spéter, »es moge ihm gefallen, mir noch
ein halbes Jahr zu geben. Ich war ndmlich entschlossen, mit aller
Kraft und unter allen Umstédnden sein Reich zu bauen.« Tennent
wurde die Gnade geschenkt, seinen Entschluss umsetzen zu
konnen, den der Heilige Geist in seinem Herzen hatte heran-
reifen lassen:

Nachdem ich meine Gesundheit wiedererlangt hatte, fragte ich
viele Menschen nach den Fundamenten, worauf sie ihre Hoff-
nung auf Errettung griindeten. Bei den meisten stellte sich je-
doch heraus, dass sie nur auf Sand gebaut war. Dadurch wurde
ich in die Lage versetzt, sie aufrichtig und in allem Ernst vor
den entsprechenden Gefahren zu warnen und sie zu drangen,
die Bekehrungsgnade zu suchen. Durch diese Methode wur-
den viele aus ihrer vermeintlichen Sicherheit aufgeschreckt,
wobei verschiedene Leute unter ihnen allem Anschein nach
eine wirkungsvolle Bekehrung erlebt haben ... Ich predigte
dann viel iiber die Erbsiinde, tiber Bufie sowie tiber das We-
sen und die Notwendigkeit der Bekehrung, was ich stets in
stichhaltiger, erforschender und klar verstehbarer Weise tat.
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Gleichzeitig war ich bemiiht, Gottes Gerichtsposaune erschal-
len zu lassen und die sich in Sicherheit Wiegenden durch den
Schrecken des Herrn zu erreichen. Dies versuchte ich ebenso
durch andere Mittel der Uberfiihrung, deren Methoden aber
durch den Heiligen Geist bestétigt waren ..."7>

Eine der allerstarksten Verurteilungen treuloser Verkiindigung
sollte spater von Tennent veroffentlicht werden: Er stellte fest:
»Jegliche Empfindungen entbehrende und saftlose« Predigten,
bei denen die Worte zwischen den Lippen des Predigers gleich-
sam »zu Eis erstarren«, weisen auf das Fehlen wahrer Liebe zu
Christus und den Seelen der Menschen hin. Wer solche Predig-
ten halt, dem fehlt »jene gottliche Autoritdat, womit treue Boten
Christi ausgestattet sind. Diese Gesandten dhneln darin ihrem
hochgelobten Meister, von dem gesagt wurde: >Er lehrte sie wie
einer, der Vollmacht hat, und nicht wie ihre Schriftgelehrten«
(Matthéus 7,29).« Doch die Andersgesinnten predigen das genaue
Gegenteil von dem, was erforderlich ist:

Die Anwendungen ihrer Ausfiithrungen'”> sind entweder kurz
oder unbestimmt und zu allgemein gehalten. Sie unterschei-
den nicht das Kostbare vom Gemeinen und teilen das Wort
nicht in rechter Weise den Menschen so zu, wie es Timotheus
gemaf3 der apostolischen Anweisung tun sollte. Nein! Sie bie-
ten ihren Leuten in ihrer Sorglosigkeit als »geistliche Speise«
ein allgemeines Durcheinander an und {iberlassen es ihnen,
es unter sich zu teilen, wie es ihnen angemessen erscheint. So
machen sie es tatsachlich fast {iberall, doch damit nicht ge-
nug! Manchmal geht es noch schlimmer zu, indem sie das
Wort Gottes aus Unwissenheit oder Unmut falsch anwenden.
Oft stiarken sie die Hande der Gottlosen, indem sie ihnen Le-
ben versprechen. Sie trosten die Leute, bevor sie diese von ih-
ren Siinden tiberfiihrt haben. Sie sden, bevor sie pfliigen, und
sind eifrig dabei, einen Bau zu errichten, bevor sie das Fun-

172 The Log College, Nachdruck 1968, S. 64.

173 Mit der Anwendung war bei den Puritanern immer der dritte Teil der Predigt
gemeint.
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dament gelegt haben. Diese tOrichten Baumeister stdrken
durch ihre wachsweichen, selbstsiichtigen, feigen Predigten
nur die fleischliche Sicherheit der Menschen. Sie haben weder
den Mut noch den Anstand, den Nagel des Schreckens in die
schlafende Seele zu schlagen!'

Die Predigt, wodurch der Geist des Schlafs gebrochen wurde,
war in den 1730er-Jahren durchforschend und tiberzeugend. Es
war eine Schar von Menschen aufgestanden, fiir die der Ernst
der Siinde, die Moglichkeit eines schriftwidrigen Christus-
bekenntnisses und die Sorglosigkeit einer verlorenen Welt zu ei-
ner driickenden Last geworden waren. Hinter ihren Auferungen
stand ihr Gottes- und Ewigkeitsverstandnis. Thre Tailer person-
licher Demiitigung waren zu Télern der Erkenntnis geworden.
Um es mit den Worten eines Mannes zu sagen, der ein Jahrhun-
dert spater in Edwards’ Fufistapfen trat: »Wenn Pastoren dieses
Tal der Erkenntnis durchschritten haben und sehen, wie einer
nach dem anderen in den bodenlosen Abgrund sinkt, dann be-
greifen sie sehr wohl, wie wichtig es ist, die Siinder zu warnen
und aufzuschrecken. Nur dann predigen sie gegen den Tod, pre-
digen sie fiir die Ewigkeit, predigen sie um des Richterstuhls wil-
len, predigen sie fiir den Himmel und predigen sie auch, weil es
die Holle gibt.«'75

174 The Danger of an Unconverted Ministry, Eine Predigt {iber Markus 6,34 (1740),
S. 9-10.
175 Notes of Addresses by the late William C. Burns, 1869, S. 178.
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»DREIZEHN STUNDEN
TAGLICH«

Einige sind in Gesellschaft mit anderen Menschen sehr beriihrt,
doch sie haben nichts Vergleichbares im Stillen, beim sorgfalti-
gen Nachsinnen, beim Gebet im Verborgenen und im Umgang
mit Gott, wenn sie allein und von der Welt getrennt sind. Zwei-
fellos erfreut sich ein wahrer Christ glaubensmafliger Gemein-
schaft und christlicher Unterhaltung, wobei er darin viel Her-
zensvergniigen findet; aber er liebt es auch, sich zu gewissen Zei-
ten von der ganzen Menschheit zuriickzuziehen, um mit Gott zu
reden ... Wahre Frommigkeit bringt die Menschen dazu, oft al-
lein zu sein, um an einsamen Orten als Heilige nachzudenken
und zu beten. So wirkte sie in Isaak (1. Mose 24,63). Und damit
nicht genug: So wirkte sie auch in Jesus Christus ... Die hdchsten
gottlichen Gnadenerweise, in deren Genuss Heilige kommen und
die in der Bibel erwahnt werden, wurden ihnen in der Zurtick-
gezogenheit zugeeignet ... Wahre Gnade erfreut sich des Um-
gangs mit Gott im Verborgenen.

JE (1311-312)

Der wahre Christ, der sich der Gemeinschaft mit dem Heiligen
Geist erfreut und {iber sein Gesetz sinnt, eignet sich jeden Tag
eine deutlichere Sicht an. Dabei gewinnt er eine klarere und ein-
deutigere Wertschatzung der himmlischen Wirklichkeiten. All-
mahlich nehmen sie fiir ihn immer klarere Konturen an, wo-
bei er sie beinahe ebenso deutlich wahrnimmt wie jene Objekte,
die seine natiirlichen Sinne um ihn her erfassen. Schlielich be-
eindruckt es ihn, wie gehaltlos und fliichtig die irdischen Dinge
sind und welch grofSe Bestandigkeit sowie welchen Wirklichkeits-

bezug die himmlische Welt demgegentiiber besitzt.
G. M. Giger iiber »Religious Retirementc, in The Princeton Pulpit,
Hg. John T. Duffield, 1852, S. 279
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Wenn es einen Satz in Hopkins’ Life of Edwards gibt, der eines be-
sonderen Kommentars bedarf, so sind es die oft zitierten Worte:
»Er verbrachte gewohnlich jeden Tag dreizehn Stunden in sei-
nem Studierzimmer.« Die Griinde dafiir, sich dort aufzuhalten,
waren vielfaltig. Sie sind jedoch von grundlegender Bedeutung,
um sein Leben zu verstehen, und sie haben alle mit dem zu tun,
was Edwards als das wichtigste Werk eines Dieners des Evange-
liums ansah.

In erster Linie miissen wir daran erinnern, dass seine all-
wochentliche Arbeit hauptsachlich dazu diente, den Tag des
Herrn vorzubereiten. Henry T. Rose sagte dazu: »Seine Sonntage
waren seine grofien Tage, wobei sich die unter seinen eigenen
Leuten verbrachten Sonntage als die besten erwiesen.«'7® Allein
dafiir waren etliche Stunden notwendig, in denen die Predig-
ten niedergeschrieben werden mussten. Die Sonntagspredigten
beinhalteten im Allgemeinen ein Thema, das (wie es scheint) in
zwei Teile zerlegt wurde — eins fiir den Morgen und eins fiir den
Nachmittag. Mit einer gewissen Berechtigung wurde Edwards
vorgeworfen, in Stilfragen gleichgiiltig zu sein, doch seine Pre-
digtmanuskripte zeigen, dass er auf Worte achten konnte, in-
dem er eins ausstrich und durch ein anderes ersetzte, um mehr
Nachdruck oder Klarheit zu erzielen. Von seinen ersten Verkiin-
digungen an, die manchmal gliederungsmafig tiberladen wa-
ren und denen die thematische Einheitlichkeit fehlte, machte er
Fortschritte in der Predigtgestaltung, was allerdings mit grofler
Miihe verbunden war. Seine Horer hatten kaum eine Vorstellung
davon, was ihn sowohl die beiden Sonntagspredigten als auch
die Mittwochsvortrage an Zeit kosteten.

Aufierhalb von Northampton wurden dieselben Predigten
oft noch einmal gehalten, zuweilen mit einigen Veranderungen
und Korrekturen oder gar vollig neu bearbeitet. So wurde eine
Predigt tiber Hohelied 1,3 (Northampton 1728) fiir einen Gottes-
dienst in Boston 1733 umgeschrieben. Seine erste veroffentlichte
Predigt war der in Boston gehaltene, schon erwihnte Vortrag

176 In einer Rede (»Edwards in Northampton«), Jonathan Edwards, A Retrospect,
Hg. H. Norman Gardiner, S. 190.
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(»God Glorified in Man’s Dependence«7?), der auf eine zwei-
teilige Verkiindigung in Northampton zuriickgeht. Wilson Kim-
nach, der uns darauf hinwies, hat auf die Sorgfalt Edwards’ auf-
merksam gemacht, womit er bei jeder Moglichkeit zur Verkiin-
digung neue Gedanken einfiigte. »Der jeweilige Anlass driickt
jeder Predigt seinen unausldschlichen Stempel auf, indem er die
entsprechende Diktion verdnderte und neue Metaphern sowie
Anspielungen wahlte.«?® Aber selbst angesichts so vieler Stun-
den, die er zur Vorbereitung des Kanzeldienstes ansetzte, gibt
es gelegentlich Anzeichen dafiir, dass er nicht so viel Zeit hatte,
wie er eigentlich benétigte. In dem Manuskript fiir eine Predigt
hatte er z. B. »den Text« und »die Lehre« fertig ausgearbeitet,
doch fiir »die Anwendung« fiigte er schlicht einige Seiten aus ei-
ner fritheren Predigt an. Der Praxis, Seiten mit fritheren Predigt-
anmerkungen in ein anderes Manuskript einzufiigen, scheint er
sich zu verschiedenen Zeiten bedient zu haben.

Vieles wurde von Edwards auch in seiner Studierstube ver-
fasst, was mit Predigtvorbereitungen nichts unmittelbar zu tun
hatte, wobei die grofie Menge dieser anderen Manuskripte ein
weiterer eindeutiger Hinweis darauf ist, wie viel Zeit er dort ver-
brachte. Er las immer mit der Feder in der Hand und mit offe-
nem Notizheft, um Ausziige des Gelesenen oder Querverweise
festzuhalten. Noch haufiger kam es vor, dass er dabei eigene Ge-
danken aufzeichnete. Das Schreiben war ihm so sehr zur zweiten
Natur geworden, dass sein Urenkel Folgendes bemerkt: »Er hielt
nicht nur oft bei seinen tdglichen Ritten am Wegesrand an, son-
dern stand auch hédufig mitten in der Nacht auf, um dem Papier
irgendwelche wichtigen Gedanken anzuvertrauen, die ihm ge-
rade gekommen waren.«'7?

Die meisten dieser privaten Schriften sind bis heute erhalten.
Ein bedeutender Teil bezieht sich auf Gedanken {iiber die Bibel
selbst. Neben seinen »Notes on the Scriptures« (wie schon er-

177 In Bezug auf die deutsche Wiedergabe des Titels vgl. Fufinote 134.

178 »Jonathan Edwards” Sermon Mill« in Early American Literature, Bd. X, 1975,
S. 170.

179 Tryon Edwards (Hg.), Charity and Its Fruits (svw. Liebe und ihre Friichte), 1852
und 1969, S. iii.
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wahnt, 1723 als eine Serie nummerierter exegetischer Notizen be-
gonnen und stdndig weitergefiihrt) nahm er jetzt ein paralleles
Werk in Angriff. Sein Schwager, Benjamin Pierrepont, hatte ihm
eine Bibel mit mehr als goo leeren Zwischenseiten geschenkt,
vielleicht zu jener Zeit, da er um 1730 Northampton voriiber-
gehend verliefs und nach New Haven zuriickkehrte. Diese »Stu-
dienbibel«, wie man sie nannte, wurde allm&dhlich mit ausfiihr-
lichen Kommentaren zu vielen Teilen des Wortes Gottes gefiillt,
wobei diese Anmerkungen nach Meinung von A. B. Grosart ei-
nen der wichtigsten, noch unveréffentlichten Teile des schrift-
stellerischen Werkes von Edwards bilden.

Fiir allgemeinere Themen, hauptsédchlich lehrmaéfiiger Natur,
benutzte Edwards weiterhin seine allgemeinen Notizhefte, seine
»Miscellanies«. Diese Notizhefte bargen am Ende 1400 Eintragun-
gen, wobei schon manche Eintragungen fiir sich genommen im
Druck kleine Biicher ergeben wiirden. Die neun Hefte der »Mis-
cellanies«, so schreibt Harvey G. Townsend, bieten »im Grunde
eine banale Lektiire. Der Autor griff darauf zuriick, wahrend er
Predigten und andere Verdffentlichungen vorbereitete, manch-
mal entnahm er ihnen Ausdriicke, Veranschaulichungen und
ganze Passagen. Aber so, wie das Werk uns erhalten geblieben ist,
liegt es als privates Notizbuch vor. Es muss als einfache Nieder-
schrift unterschiedlichster Uberlegungen gelten, die er gelegent-
lich zu Papier brachte, wie sie ihm gerade in den Sinn kamen.«*

Da die »Miscellanies« eindeutig nicht fiir eine Veroffent-
lichung abgefasst wurden, ist es umso erstaunlicher, dass sie viele
Abschnitte enthalten, die pragnant und mit sprachlicher Eleganz
geschrieben sind. Eintragung »8oo« z. B. gehort zu einer Reihe
von Eintragungen iiber »die Existenz eines Gottes«. Im Laufe die-
ses langen Artikels argumentiert Edwards folgendermafien: Die
Planung im Bereich der geschaffenen Welt ist »in wunderbarer

180 Hochstwahrscheinlich ist damit die in einem fritheren Kapitel erwéhnte Reise
nach New Haven gemeint, die ins Jahr 1729 fiel. Da sich im Original die Wendung
»im Jahr 1730« findet, wurde hier eine allgemeinere Zeitangabe gewahlt.

181 The Philosophy of Jonathan Edwards, From His Private Notebooks, Hg. H. G.
Townsend, 1955. Der Titel des von Townsend herausgegebenen Buches ist un-
gliicklich gewéhlt, denn es umfasst zum grofien Teil eine Sammlung zu verschie-
denen geistlichen Themen, die dem Werk »Miscellanies« entnommen sind.
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Weise der Existenz des Menschen und seiner Nutzung von Hilfs-
quellen angepasst. Dabei werden viele verschiedene Substanzen,
die Erde, das Wasser, die Luft und das Licht verwendet ... sodass
alles aufs Beste sichergestellt ist.« Deshalb sei die Vorstellung,
dass die Schopfungswerke aus reinem »Zufall« bestiinden, unvor-
stellbar —ja, irrational. Und — so fahrt er fort — selbst aufgrund der
Annahme, dies alles sei in »einer unendlich langen Zeit« entstan-
den, wiirde die Stichhaltigkeit des Beweises fiir eine kontrollie-
rende Intelligenz und Weisheit keineswegs geschmaélert werden:

Aufgrund von unendlich langen Zeitrdumen tendieren Dinge
nicht zur Verdnderung. Stellen wir uns Folgendes vor: Men-
schen wandern durch den Schnee, einer hinter dem anderen
her, Tausende pro Tag, und dies Tausende von Jahren lang.
Dabei treten alle ganz genau, ohne die kleinste Abweichung,
in die Fufistapfen des jeweils anderen, sodass wahrend die-
ser ganzen Zeit kein festgetretener Weg entsteht, sondern nur
Fuf$stapfen zuriickbleiben, zwischen denen der Schnee wei-
terhin unberiihrt daliegt. Dies wiirde Vorsatz, Planung und
Sorgfalt erkennen lassen. Oder nehmen wir etwas anderes
an: In den Regenschauern, die sich wahrend des ganzen Jah-
res aus den Wolken auf den Erdboden ergiefien, kommen die
Tropfen allesamt in Figuren auf die Erde herab — und zwar
so einheitlich, dass sie romische Buchstaben in einer exakten
Ordnung bilden und Vergils Aeneide auf jeden Hektar des ge-
samten Erdbodens schreiben. Moglich ist auch, dass sie die
Geschichte der Welt und aller auf ihr lebenden Familien durch
alle Zeitalter hindurch verzeichnen, ohne von der Wahrheit
auch nur in einer Sache oder bei dem unbedeutendsten Um-
stand abzuirren. Dies wiirde gewiss ebenfalls Planung als
Ursache beweisen. Die Lange der Zeit tendiert aus sich her-
aus nicht dazu, einen solchen Effekt zu erzielen. Wenn wir so
viele Jahre miteinander multiplizieren, wie wir wollen, um
die Moglichkeit entsprechender Veranderungen zu erhéhen,
fehlt noch immer eine planende Ursache.™

182 Townsend, a. a. O., S. 102.
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Ein Auszug aus der Eintragung »990«, die moglicherweise auf
eine winterliche Betrachtung in seinem Studierzimmer zuriick-
ging, ist typisch fiir die Lebendigkeit seiner Vorstellungen. Das
Thema der Eintragung lautet: »... dass die Welt zu einem Ende
kommt«, wobei er in der geschaffenen Welt aufierhalb seines
Fensters eine Parallele zum Leben des Menschen erkennt:

Mit dem menschlichen Korper ist es so: Sein Fleisch zerfallt
ebenso wie seine Bedeckung (ndmlich die Kleider), wobei bei-
des bestandig erneuert wird ... fortwdhrend muss der Betref-
fende neue Nahrung zu sich nehmen. Die Kleidung unterliegt
dem Verschleifs, und neues Zeug wird angezogen, immer eins
nach dem anderen. Schliefslich wird der Korper selbst, der im-
mer ernahrte und bekleidete Leib, alt. In diesem Sinne besteht
auch aller Grund zu der Annahme, dass es mit der ganzen
Welt genauso geht. Sie braucht Nahrung. Das Angesicht der
Erde braucht unabléssig neue Vorrite an Regen und ebenso
die Stickstoffpartikel, die der Schnee, Frost oder andere Mittel
langsam der Atmosphare entziehen, von der sie umgeben ist.
Dariiber hinaus benétigt die Erde organische Nahrstoffe, die
ihr durch fallendes Laub, verrottende Pflanzen oder ander-
weitig zugefiihrt werden. Das Meer wird fortwéhrend durch
Regen und Fliisse gespeist, damit es gefiillt bleibt. Die Erde er-
hélt allerorts bestandig neue Vorrédte an Wasser, um die Quel-
len, Béche, Fliisse und Strome zu erhalten, die gleichsam ihre
Arterien und Venen sind ... Und auf diese Weise wechselt die
Welt sozusagen bestidndig ihr Kleid. Die Erde wird also all-
jahrlich gewissermaflen mit neuen Kleidern bedeckt, wah-
rend sie uns im Winter ihr entblofites Antlitz zeigt. Die auf-
einanderfolgenden Generationen ihrer Bewohner und die ein-
ander abwechselnden Reiche und Imperien sowie die neuen
Zustande in der Welt sind, wenn man so will, neue Kleider.
Und wie diese eins nach dem anderen verschleifien, so diirfen
wir auch annehmen, dass die Welt selbst, deren Fleisch und
Bekleidung auf diese Weise verfallt, am Ende zugrunde ge-
hen wird. Der Leib des Menschen braucht immer wieder Zei-
ten der Ruhe: Der Betreffende legt sich hin, schlaft und erhebt
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sich wieder; aber zum Schluss wird er sich niederlegen und
nicht mehr aufstehen. Genauso vergeht sozusagen alljahr-
lich die Welt und sinkt in den Winterschlaf — gleichsam ein
Bild des Todes, wie es hinsichtlich des menschlichen Korpers
durch den Schlaf veranschaulicht wird. Im Friihling wird sie
dann wieder erneuert. Aber schliefdlich wird die alte Erde ver-
gehen und nicht wiederauferstehen.'

In einer solchen Sprache pflegte Edwards seine personlichen Ge-
danken niederzuschreiben. Er benutzte sein Werk »Miscellanies«
auch, um tiber lehrmaflige Fragen nachzudenken und sie zu kla-
ren. Da gibt es z. B. umfangreiche Notizen {iber das Thema, wie
die Menschen darauf vorbereitet werden, das Evangelium aufzu-
nehmen. Der Heilige Geist verdndert Menschen normalerweise
nicht sofort, sondern wirkt zunéchst mittels der »allgemeinen
Gnade«® an dem Gewissen, das Gott ihnen bei der Geburt mit-
gegeben hat. Dadurch werden sie »iiberfiihrt«. »Aufgrund dieses
Uberfiihrtseins denken die Betreffenden, dass es der Miihe wert
sei, die Errettung zu suchen. Dennoch ist es fast nie die Uberzeu-
gung, Lohn verdient zu haben, sondern der Gedanke, die furcht-
bare Strafe mit Recht zu empfangen.«'®

Einige Schreiber haben vorgebracht, dass Edwards auf der
Kanzel ein inkonsequenter Calvinist gewesen sei, wenn er seine
Horer zu Gehorsam und Glauben aufrief. IThn verliefd, so mut-
mafien sie, sein Glaube, dass Gott alles Kommende langst be-
schlossen habe. Stattdessen habe er die Horer aufgefordert,
selbst tétig zu werden und Pflichten auf sich zu nehmen. Es gab
jedoch in Edwards” Geist keine derartige Zweiteilung zwischen
gottlichem Handeln und menschlichen Bemiihungen. Gott be-
stimmt alles (einschliefilich aller Handlungen des Menschen), und
doch dient alles in harmonischer Weise der Verwirklichung sei-

183 Townsend, a. a. O., S. 265.

184 »Allgemeine Gnade, so stellt er fest, »beinhaltet nur die Unterstiitzung
natiirlicher Regungen, wobei es insbesondere darum geht, iibernatiirliche Regun-
gen wachzurufen und den Betreffenden damit zu erfiillen ... die allgemeine
Gnade unterstiitzt lediglich die nattirlichen Fahigkeiten der Seele, dasjenige zu
tun, was Menschen im Ubrigen von Natur aus tun.«

185 Siehe Townsend, a. a. O., S. 109-126.
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nes souveranen Ratschlusses. So schreibt er in einer frithen No-
tiz seiner »Miscellanies« (29) Folgendes:

Wenn er Fleifs und Eifer gebietet, so gebietet er Reichtum und
Gedeihen; wenn er Klugheit gebietet, so gebietet er damit Er-
folg; wenn er Streben gebietet, so gebietet er die Erlangung
des Himmelreichs; wenn er die Predigt des Evangeliums ge-
bietet, dann gebietet er das Heimfiihren der Seelen zu Chris-
tus; wenn er Sorgfalt, Griindlichkeit, gute nattirliche Fahig-
keiten und gute Ausnutzung dieser Moglichkeiten gebietet, so
gebietet er Gelehrsamkeit; wenn er die Ankunft des Sommers
gebietet, so gebietet er das Wachsen der Pflanzen; wenn er die
Umgestaltung in das Bild seines Sohnes gebietet, dann gebie-
tet er die Berufung; wenn er die Willenskraft gebietet, so ge-
bietet er Rechtfertigung, und wenn er Rechtfertigung gebietet,
dann gebietet er damit ewige Herrlichkeit. Somit befindet sich
alles, was Gott gebietet, in Harmonie zueinander.’*

Edwards’ intensive Arbeit an seinem Werk »Miscellanies« war
nicht eine Art Hobby, das er neben seiner reguldren Arbeit als
Pastor betrieb. Townsend bringt vor, dass Edwards gezwungen
war, mit seinen Gedanken allein fertig zu werden, weil seine
Ideen kaum etwas mit der Alltagswelt um ihn her zu tun hatten:
»Er wird wohl nur selten die Mdglichkeit gehabt haben, seine
schwer verstandlichen philosophischen Vorstellungen mit den
schlichten Nachbarn aus seiner Gemeinde zu besprechen; und
selbst seine Kollegen ... konnten ihm wohl bei seinen Gedanken
gewohnlich nicht folgen. So musste er sie zu Papier bringen und
in seinem Geist bewegen.«

Edwards wird das sicher anders gesehen haben. Wenn sie
auch nicht direkt der Predigtvorbereitung dienten, so betrach-
tete er doch die Eintragungen in seinem Werk »Miscellanies« als
integralen Bestandteil seines Lebens und Denkens — sowohl als
Christ wie auch als Diener am Wort Gottes. Er war kein akademi-
scher Eremit, der am liebsten sein Leben in den Bibliotheken von

186 Townsend, a. a. O., S. 154.
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Harvard oder Yale zugebracht hitte, ohne durch 6ffentliche Ver-
pflichtungen davon abgelenkt zu werden. Studien und schrift-
liche Arbeiten waren kein Selbstzweck. Sie galten vielmehr dem
Dienst am Evangelium.

Das bringt uns zu dem allerwichtigsten Sachverhalt, wenn es
darum geht, Edwards’ private Stunden richtig einschitzen zu
konnen. Er betrachtete sein Werk in der Offentlichkeit als Be-
rufung, zu den Menschen im Namen Gottes zu reden. Damit war
untrennbar seine Uberzeugung verbunden, die erste Forderung
bei solch einer Berufung bestehe darin, dass die personliche
Gotteserkenntnis aus erster Hand kommen miisse. Er wusste,
dass man den Befehl Christi zur Evangeliumsverkiindigung un-
ter den Menschen nicht ohne den Gehorsam gegeniiber einem
anderen Gebot ausfithren konnte, namlich: »Wenn du betest, so
geh in deine Kammer, und nachdem du deine Tiir geschlossen
hast, bete zu deinem Vater, der im Verborgenen ist.«**” In jedem
effektiven Dienst muss Gott selbst unmittelbar beteiligt sein.
J. S. Stewart sagt es so: »Es ist eine Sache, die Vorgehensweise
beim Verkiindigen und die Predigtmethoden zu erlernen; doch
es ist etwas vollig anderes, eine Predigt zu halten, die den Vor-
hang wegzieht, der Gottes Angesicht verbirgt, und die Schranken
fallen lasst, die den Zugang zu ihm verwehren.«'® Edwards’ ge-
samter Dienst war wie bei allen Puritanern auf die Uberzeugung
gegriindet, dass die Brauchbarkeit der Arbeit des Predigers aus-
nahmslos vom Wesen seines inneren Lebens abhing. Die person-
liche Verbindung mit Gott muss an erster Stelle stehen. Wenn
Macaulay von den Kennzeichen der Puritaner spricht, betont er,
wie ihr Geist durch ihren taglichen Umgang mit Gott »eine eigen-
tlimliche Auspragung erlangte«: »Gott zu erkennen, ihm zu die-
nen, sich an ihm zu erfreuen, das bedeutete fiir sie das grofSe Ziel
ihres Seins ... Statt gelegentliche Ausblicke auf die Gottheit durch

187 Vgl. Matthdus 6,6.

188 Heralds of God, 1946, S. 101. Steward pladiert fiir die wahre Tradition protestan-
tischer Verkiindigung, wenn er schreibt, ihr erster wichtiger Bestandteil sei, dass
sich der Prediger »durch eine groflere Gottesndhe auszeichnet«. »Nichts gestaltet
den Geist eines Menschen so um wie die Gemeinschaft mit Gott, sagt John Flavel.
»Die Gesinnung derjenigen, die sehr haufig mit ihm Zwiesprache halten, ist unver-
kennbar von Gottes Wesen gepragt« (Works of John Flavel, Bd. 4, S. 250).
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einen ihn verbergenden Vorhang zu erlangen, sehnten sie sich da-
nach, in ganzer Fiille in das unzugéngliche Licht zu schauen und
von Angesicht zu Angesicht mit Gott Zwiesprache zu halten.«

Edwards” Ausdrucksweise entsprach der Wirklichkeit, wenn
er seinen Leuten sagte:

Die Freude an Gott ist das einzige Gliick, das unseren See-
len volle Geniige geben kann. In den Himmel zu kommen,
sich iiber Gott in umfassender Weise zu freuen, ist besser als
die angenehmsten Verhaltnisse hier auf Erden. Die Beziehun-
gen zu Vitern und Miittern, Ehemdnnern, Ehefrauen oder
Kindern bzw. die Gemeinschaft mit irdischen Freunden sind
nur Schatten, Gott ist das Wesen. Diese sind nur vereinzelte
Strahlen; Gott aber ist die Sonne. Diese sind nur Bache; Gott
aber ist der Ozean (2.244).

Edwards hielt taglich feste Gebetszeiten ein, bei denen er in der
Regel wohl laut sprach. Auch kannte er — wie schon erwahnt — be-
sondere Tage, die er frei hielt, um sich in die Einsamkeit zuriick-
zuziehen, wobei er nachsann und fastete. Aber das Gebet gehorte
keineswegs bloff zu seinen alltdglichen, gewohnheitsméafSiigen
Verrichtungen und war auch keine Ubung, die nur wenig mit sei-
ner iibrigen Zeit zu tun hatte. Vielmehr versuchte er, aus seinem
Studierzimmer selbst ein Heiligtum zu machen. Ob er mit einem
Bibelabschnitt rang, seine Predigten vorbereitete oder etwas in
seine Notizbiicher schrieb — er war als Anbeter tatig. Denken, Be-
ten und Schreiben waren stets miteinander verwoben.

Viele Eintragungen in seinem Werk »Miscellanies« illustrie-
ren dies. Gebet ist kein mystisches Ausstrecken nach dem gro-
fien Unbekannten; es ist die Antwort an denjenigen Gott, der in
der Heiligen Schrift spricht, an denjenigen Gott, der im Leben
seiner Leute personlich handelt. »Gott ist ein kommunizieren-
des Weseng, schreibt Edwards. Er erkannte die hinter dem ei-
gentlichen Sinn der Schopfung liegende Wahrheit: »In der Schop-
fung kommt Gottes Wesen zum Ausdruck, sich mitzuteilen und
seine eigene Fiille auszuteilen.« Obwohl die Menschheit im Gan-
zen wegen der Siinde die Gemeinschaft mit Gott verloren hat,
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ist sie in den Christen erneuert, welche »die Mitteilungen seines
Geistes« empfangen. Fiir Glaubige ist die hochste Freude nicht
in der Betrachtung ihres Heils, sondern vielmehr darin zu fin-
den, Gott selbst zu kennen und ihn zu lieben. »Wofiir?«, so fragt
er in seinem Werk »Miscellanies«, »ist der Mensch erschaffen?
Gewiss wurde der Mensch nicht als Gefdhrte des Tieres geschaf-
fen ... Der Mensch wurde fraglos erschaffen, um den Schopfer
zu verherrlichen. Ohne Zweifel besteht eine unmittelbare Kom-
munikation zwischen dem Schopfer und diesem hochsten seiner
Geschopfe ... So wie das intelligente Wesen unmittelbar unter
dem Einfluss Gottes als seines Schopfers steht, so beeinflusst der
Schopfer unmittelbar das intelligente Wesen, indem er direkt auf
dessen Seele einwirkt — denn es ist nur ein kleiner Schritt von der
Seele zu Gott. Diejenigen, die diesbeziiglich von >Begeisterung«
sprechen, reden ganz unphilosophisch.«*

Fiir Edwards gehort die Wirklichkeit der Gemeinschaft mit
Gott zum eigentlichen Wesen der erlosten Christenheit. Alle
Christen sollen daher Beter sein. »Weil wir einen Gott haben, der
Gebete erhort«, so sagt er seinen Horern, »sollten wir uns alle
fleifsig der Aufgabe des Gebets widmen. Lasst uns von Gebet ge-
prégt sein und in anhaltendem Gebet verharren« (2.118). Fiir Pas-
toren ist dies ein noch grofieres Privileg und eine noch hohere
Verpflichtung. Gott in rechter Weise entsprechend den Priorita-
ten des Wirkens Christi zu dienen, gehort ebenfalls dazu. In sei-
ner Predigt »Christus, das Vorbild fiir Pastorens, sagt er:

Christus selbst, obwohl als ewiger Sohn Gottes bereits mit dem
Heiligem Geist erfiillt, empfing hinsichtlich seiner Dienst-
bevollméachtigung den Geist in besonderer Weise, wahrend er
betete (Lukas 3,21-22). »Es geschah aber, als ... Jesus getauft war
und betete, dass der Himmel aufgetan wurde und der Heilige
Geist in leiblicher Gestalt, wie eine Taube, auf ihn hernieder-
fuhr.« Wenn der Heilige Geist in uns wohnt, wird auch Chris-
tus selbst dadurch in uns wohnen ... Wenn diese Quelle des
Lichts reichlich in uns ist, werden wir leuchten wie er (2.964).

189 Townsend, a. a. O., S. 127-128.

200



Eine andere Predigt tragt den Titel »Er war die brennende und
scheinende Lampe« (Johannes 5,35). Darin sagt er:

Aus diesem Grund sollten Pastoren in ihren Studien und im
Werk ihres Dienstes eifrig sein, indem sie sich diesem vollig
hingeben ... Und besonders Pastoren sollten mit der Heiligen
Schrift sehr vertraut sein; sie ist das Licht, wodurch Pastoren
erleuchtet sein sollten. Zugleich ist sie das Feuer, wodurch ihre
Herzen und die Herzen ihrer Horer entziindet werden miissen.
Sie sollten ernsthaft danach streben, eine grofse geistliche
Christuserkenntnis zu erlangen, und darum bemiiht sein, als
diejenigen zu leben, deren klarer Blick auf seine Herrlichkeit
gerichtet ist. Denn dadurch werden sie in das Bild ebendieser
Herrlichkeit und Pracht verwandelt werden. Sie werden dann
zu ihren Leuten kommen, wie Mose zu den Angehdrigen der
Gemeinde Israels herabkam, nachdem er Gott von hinten auf
dem Berg geschaut hatte und sein Angesicht strahlte. Wenn
das Licht der Herrlichkeit Christi sie bescheint, werden sie ih-
rerseits diejenigen sein, die Licht von der gleichen Art auf ihre
Horer zuriickwerfen. Mit den Strahlen desselben Lichts ver-
breiten sie dann Warme und strahlenden Glanz ... Pastoren
sollten eifrig Gott suchen und mit ihm im Gebet reden, weil er
der Ursprung des Lichts und der Liebe ist ... (2.959-960).

In einer Predigt {iber Paulus als Vorbild (Philipper 3,17) argumen-
tiert Edwards, dass es die Vertrautheit mit dem Himmel ist, wel-
che die Menschen »zu grofien Segenstragern fiir die Welt macht«.
»Mose genoss eine grofie Vertrautheit mit Gott, doch der Apostel
Paulus in mancher Hinsicht eine noch grdéfere ... Und obgleich
wir nicht erwarten konnen, dass uns genau die gleiche Ehre der
Vertrautheit mit dem Himmel zuteilwird, so sollten wir uns doch
ernstlich darum bemiihen, eine immer grofiere Vertrautheit und
Innigkeit zu erlangen, damit wir mit noch grofierer Freimiitigkeit
herzutreten, um mit Gott Zwiesprache zu halten, wie ein Mann
mit seinem Freund redet« (2.865).

Solche Uberzeugungen hielten Edwards von der Ansicht ab,
Studium und Gelehrsamkeit an sich konnte es gelingen, das
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Reich Gottes voranzutreiben. Nur wenn Menschen in einer le-
bendigen Beziehung zu Gott stehen und mit dem Heiligen Geist
ausgeriistet sind, wird die Welt die Wahrheit erkennen. In Bezug
auf die Verheifsung (»Die Erde wird voll Erkenntnis des HERRN
sein, wie die Wasser den Meeresgrund bedecken«) versichert
er: »Wenn dies einmal erfiillt sein wird, so wird es nicht durch
menschliche Gelehrsamkeit oder durch den Sachverstand bzw.
die Weisheit grofler Méanner erreicht. >Nicht durch Macht und
nicht durch Kraft, sondern durch meinen Geist, spricht der HERR
der Heerscharen.« Es wird nicht durch verfiihrerische Worte
menschlicher Weisheit, sondern dadurch erfolgen, dass sich Got-
tes Geist und seine Kraft erweisen« (2.254). Daher liegt tiberall in
den Schriften Edwards’ der Nachdruck auf der Notwendigkeit,
»sehr danach zu trachten, unter dem Einfluss des Heiligen Geis-
tes zu sein«. Er unterstreicht diese Lektion in seinem spateren
Buch The Life of Brainerd (2.456), worin er sehr deutlich seine mit
Brainerd geteilte Uberzeugung darlegt, dass nur aufgrund der
geistgesalbten Predigt die Gemeinde belebt und die Welt wach-
geriittelt werden kann: »Ich verlangte danach, dass der zur Ver-
kiindigung befdhigende Geist herabsteigen und auf den Pre-
digern ruhen moge, damit sie die Gewissen der Menschen iiber-
zeugend und machtvoll ansprechen konnen. Angesichts >der
Fiille des Geistes Gottes« verlangte meine Seele nach dessen >Aus-
gieBung aus der Hohe« (2:383). An anderer Stelle sagt Edwards:
»Wir als Pastoren bendtigen nicht nur eine bestimmte reale Er-
fahrung in Verbindung mit dem rettenden Einfluss des Geistes
Gottes auf unsere Herzen, sondern brauchen vielmehr in der-
artigen Zeiten auch ein doppeltes Mafs davon. Wir miissen so vol-
ler Licht sein wie ein Brennglas, das man in die Sonne hilt ... In-
folge des Zustands unserer Zeit ist es unbedingt erforderlich, dass
die Pastoren mit dem gottlichen Geist erfiillt sind, und wir soll-
ten uns keine Ruhe gonnen, bis wir dies erreicht haben« (1.424).
Edwards’ lange Stunden in der Stille waren also mit mehr an-
gefiillt als mit Gelehrsamkeit und Studium. Er suchte eine immer

190 Vgl. Jesaja 11,9.
191 Vgl. Sacharja 4,6.
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engere Gemeinschaft mit Gott selbst, wobei ihn jede Erfahrung
der Nahe Gottes nur ermutigte, noch mehr davon zu erleben.
Seine Notizbiicher weisen indirekt auf dieses von Gebet gepragte
Leben und die Tatsache hin, dass Gott gegenwartig war. In sei-
nem Werk »Personal Narrative«, worin der Vorhang vor seinem
Privatleben ein wenig weiter fortgezogen ist, werden uns dariiber
hinaus jedoch einige Einblicke in solche Erfahrungen gewahrt,
die er nie fiir eine Verdffentlichung vorgesehen hatte. In diesem
Dokument schreibt er von einigen der bemerkenswertesten Stun-
den, die er in seinem Studierzimmer erlebt hat, Folgendes:

Ich habe vielmals die Herrlichkeit des Geistes Gottes als der
Dritten Person der Dreieinheit und seines Dienstes verspiirt.
Er heiligt Menschen und eignet in seinem heiligen Wirken der
Seele gottliches Licht und Leben zu. Gott erschien mir in den
Mitteilungen seines Heiligen Geistes als eine unerschopfli-
che Quelle himmlischer Herrlichkeit und Freundlichkeit. In
ihm war die Fiille, die ausreichte, die Seele zu sattigen und ihr
volle Gentige zu geben, indem er sich selbst auf das Lieblichste
mitteilte. Diesbeziiglich glich er der Sonne in ihrer Herrlich-
keit, die so wunderbar und angenehm Licht verbreitet und
gleichzeitig Leben ermdglicht. Und ich habe zuweilen in er-
greifender Weise etwas von der Vortrefflichkeit des gottlichen
Wortes gespiirt, welches das Wort des Lebens und das Licht
des Lebens ist — ein kostbares, uniibertroffenes, Leben spen-
dendes Wort. Damit ging ein Durst nach diesem Wort einher,
verbunden mit dem Wunsch, dass es reichlich in meinem Her-
zen wohnen moge.

Es gibt einen weiteren Hinweis darauf, dass Edwards die Zeit in
seinem Studierzimmer nicht mit egozentrischen Interessen ver-
brachte: Nur die Abende vor seinen 6ffentlichen Pflichten am Tag
des Herrn werden im Schlussteil seines Werkes »Personal Narra-
tive« besonders erwahnt. All die harte Arbeit einer weiteren Wo-
che war erledigt, und seine Predigten waren vorbereitet. Wenn er
sie betend tiberdachte (im Licht der Bediirfnisse seiner Gemeinde-
glieder), wurde ein Feuer entfacht, das ihn ungeduldig die Stunde
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erwarten lief3, da die Kirchenglocke die Bewohner Northamptons
am nédchsten Morgen zum Lobpreis Gottes zusammenrief:

Insbesondere an einem Samstagabend wurde mir die Vortreff-
lichkeit des Evangeliums gegeniiber allen anderen Lehren so
deutlich, dass ich nicht anders konnte, als zu mir selbst sagen:
»Dies ist das Licht, das ich erwahlt habe, bzw. die von mir er-
wahlte Lehre«; und von Christus: »Dies ist derjenige, den ich
erwahlt habe und der von Gott gesandt ist.« Es war in meinen
Augen so wunderbar, Christus nachzufolgen und belehrt, er-
leuchtet sowie von ihm unterwiesen zu sein, von ihm zu lernen
und in ihm zu leben. All dies lasst sich nicht beschreiben. An
einem anderen Samstagabend (Januar 1739) hatte ich ein wun-
derbares Empfinden dafiir, wie kostbar und gliickselig es doch
ist, den Weg der Pflicht zu gehen. Ich verspiirte, welche Freude
es mit sich bringt, dasjenige zu tun, was recht ist, was getan
werden muss und was den heiligen Gedanken Gottes gemaf3
ist. Infolgedessen brach ich laut in Tranen aus, was einige Zeit
andauerte, sodass ich mich in meinem Zimmer einschliefSen
und die Tiiren verriegeln musste. Ich konnte nicht anders, als
in Wahrheit auszurufen: »Wie gliicklich sind alle, die das tun,
was recht ist in Gottes Augen! Sie sind wahrhaftig gesegnet, sie
sind gliicklich zu preisen!« Gleichzeitig wurde ich von einem
sehr tiefen Gefiihl im Blick darauf erfasst, wie angemessen und
geziemend es doch ist, dass Gott der Herr der Welt ist und alles
nach seinem Wohlgefallen ordnet. So freute ich mich dartiber,
dass Gott regierte und sein Wille geschah (L.xlviii).

Hier sollten wir anmerken, dass fiir Edwards tiefe Demiitigung
vor Gott und geistliche Freude zusammengehorten. Ein Gespiir
fiir Stinde und echtes Lob sind keine Gegensatze: »Die Heiligen
in der Herrlichkeit sind vollstandig damit beschéftigt, Gott zu
preisen, weil sie sich in volliger Demut befinden. Sie haben ein
so grofies Empfinden fiir den gewaltigen Unterschied zwischen
Gott und ihnen selbst« (2.917).

Wir werden in einem anderen Kapitel zu Edwards’ »dreizehn
Stunden téaglich« zuriickkehren, die er gewohnlich in seiner Stu-
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dierstube zubrachte, und anmerken, wie diese Aussage ein wenig
eingeschrankt werden muss. So wie man damals den pastoralen
Dienst verstand und wie er auch von anderen versehen wurde,
war diese Dauer keineswegs ungewohnlich. Wenn dies in einer
Richtung tibertrieben war, kann kein Zweifel daran bestehen, dass
die Routine des heutigen christlichen Pastorendienstes nach der
anderen Seite hin {ibertrieben wird. Der eigentliche Grund, wes-
halb so viel gemeindliche Arbeit in der Gegenwart so wenig Er-
folg hat, besteht aufserdem unzweifelhaft darin, dass die privaten
geistlichen Prioritaten vernachlassigt worden sind. A. W. Tozer
formulierte es folgendermafien: »Unsere geistlichen Aktivitaten
sollten so geordnet werden, dass wir viel Zeit dafiir verwenden,
die Friichte der Einsamkeit und der Stille zu kultivieren.«

Edwards wiirde sicher James Stalker zustimmen, der tiber die
Wirkkraft eines Pastors nachdenkt. Diesbeziiglich schreibt er:
»Wenn er nicht die Woche mit Gott verbracht und Gemeinschaft
mit ihm gepflegt hat, wire es besser, dass er nicht auf die Kanzel
steigt und am Sonntag ganz und gar schweigt ... Ein Dienst, der
immer nachhaltiger werden soll, muss mit zunehmenden Erfah-
rungen einhergehen ... Die Kraft fiir ein Werk, wie wir es tun,
ist nur in der Stille zu erreichen ... Die Horer mogen nicht ver-
stehen, warum ihr Pastor mit all seinen Gaben sie in glaubens-
mafiiger Hinsicht unberiihrt lasst, doch das kommt daher, dass
er selbst keine geistliche Kraft besitzt.«o

Lt

192 The Preacher and His Models, 1892, S. 52-55. Indem er den gleichen, bei Edwards
so bedeutsamen Punkt hervorhob, zitiert Stalker Dean Churchs Worte gegentiber
den Pastoren, an die dieser sich wandte: »Ihr miisst Zeiten haben, in denen ihr ganz
allein seid — allein mit den eigenen Gedanken, allein mit den Realitdten der Ewig-
keit, die sich dem hektischen und larmenden Treiben sowie der Welt vergang-
licher Dinge entziehen, allein mit Gott.« Archibald Alexander erwédhnt an anderer
Stelle die Predigten der Puritaner, die von Unterscheidungsfidhigkeit zeugten
und die Herzen der Zuhorer durchforschten. Er spricht »von den hervorragends-
ten Verkiindigern in unserem eigenen Land« (den USA), »von denen, die Mather,
Shepard, Stoddard und Edwards hieflen«. Dariiber schreibt er: »Dies erfordert mehr
als eine zurechtgelegte Auerung — mehr als das geistige Niveau theologischer
Ausbildungsstétten oder mehr als den Scharfsinn bzw. die Urteilsfahigkeit eines
Gelehrten. Vielmehr ist dazu erforderlich, dass der Prediger viel Studienzeit auf
den Knien verbringt ...« The Princeton Pulpit, Hg.]. T. Dulffield, 1852, S. 41.
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Bevor wir Edwards in seinen 1730er-Jahren verlassen, gibt es
noch einige verstreute Fakten, die dargestellt werden sollten. Um
1738 war seine Familie auf sechs Kinder angewachsen. Auf Sa-
rah und Jerusha folgte die Geburt von Esther im Jahr 1732. Dann
kamen im zweijahrigen Abstand als weitere Tochter Mary und
Lucy, bis endlich ein Junge zur Welt kam und Edwards in die Fa-
milienbibel schrieb: »Mein Sohn Timothy wurde am Dienstag,
dem 25. Juli 1738, zwischen 6 und 7 Uhr morgens geboren.« Es
gab auch Trauerfélle. Seine GrofSmutter, Esther Stoddard, starb
im Februar 1736, wobei er ihre Beerdigungspredigt hielt. Sie be-
ruhte auf den Worten: »Ihre Werke folgen ihnen nach.«% Im Alter
von 96 Jahren und schon lange unter Ischias leidend, war sie be-
reit, heimzugehen. Ganz anders war es mit Joseph Hawley sen.,
Edwards’ Onkel, der seinem Leben an einem Sonntagmorgen des
Jahres 1735 ein Ende gesetzt hatte. »Dies hat das Denken der hier
lebenden Menschen sehr beriihrt«, schreibt Edwards. »Es hat sie
gleichsam in Bestiirzung versetzt.« Dass Hawleys Tod mitten in
die Erweckung fiel, als so viele ins Leben und in die Freude ein-
gingen, machte die Tragddie noch gravierender. »Religios in sei-
nem Verhalten und als hilfsbereite sowie ehrenwerte Person in
der Stadt bekannt«, starb er in Verzweiflung, doch der wahre
Grund lag schon lange zuriick. Die »Krankheit der Schwermut«
war innerhalb der Familie vererbt worden, wobei seine Mutter
auf die gleiche Weise gestorben war. Das Gutachten des Gerichts-
mediziners bescheinigte ihm »Geisteskrankheit« zum Zeitpunkt
des Selbstmordes (1.363). Weil die vaterlosen Schne, Joseph jun.
und Elisha, jeden Sonntag im Versammlungshaus safsen, waren
die Folgen dieses Trauerfalls nicht so schnell vergessen. Edwards
selbst half bei der Erziehung wenigstens eines der beiden ver-
waisten Cousins.

An einem Sonntag im Marz 1737 geschah etwas, das ganz
leicht zu einer Massenbeerdigung an der »Begrabnisstétte« in der
Bridge Street hitte werden konnen. Das alte Versammlungshaus,
worin die Gemeinde regelméfsig zusammenkam, stand seit 1661,
und es war nicht leichtgefallen, im November ein Votum fiir ein

193 Vgl. Offenbarung 14,13.
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neues Gebaude in der Gemeindeversammlung zu erreichen. Der
Sommer 1736 neigte sich dem Ende zu, bevor es mit dem Bau ei-
nes grofseren Gebdudes wirklich voranging, das an das alte an-
grenzte. Der Rohbau und der Glockenturm waren bis September
fertig, als das Bauen offensichtlich unterbrochen wurde, was auf
einen strengen Winter hinweist. Als im Marz Tauwetter einsetzte,
hob sich der Boden, wobei einige der Holzbalken an der warme-
ren Siidseite des alten Gemeindehauses der Belastung nicht stand-
hielten. Noch im gleichen Monat (Edwards hatte gerade mit seiner
Sonntagspredigt im alten Gebdude begonnen) brachen die alten
Balken, welche die in Tiirndhe eingebaute Empore gegeniiber der
Kanzel trugen, wie Streichhdlzer, sodass die Leute auf die darunter
befindlichen Kirchenbdanke und auf den Fufsboden geschleudert
wurden. »Das Haus«, so sagt der Prediger, »war mit Schmerzens-
schreien und Weinen erfiillt, und man erwartete nichts anderes,
als dass viele Leute tot und zerschmettert waren« (1.345). Zum all-
gemeinen Erstaunen und dankerfiillt stellte man fest, dass nicht
ein Einziger zu Tode gekommen war. Natiirlich war das neue Ge-
baude nicht allzu schnell bezugsfertig. Im Juni 1737 tiberragte die
Turmspitze schliefilich weithin das Umland, doch die Gemeinde-
glieder mussten noch bis zum 25. Dezember warten, bevor sie von
dem Gebaude Besitz ergreifen konnten.

Moglicherweise war die Verzogerung hinsichtlich der Er-
offnung des neuen Versammlungshauses einem allgemeinen Pro-
blem in Neuengland zuzuschreiben. Mit Ausnahme der Kinder
(die gewohnlich von der Empore stiegen, um sich zu ihren Eltern
zu setzen) hatten die Leute jahrelang ihre festen Pldtze im Ver-
sammlungshaus, manche sogar lebenslang, wobei die Sitzplatz-
ordnung nicht zuféllig war. »Nach welcher Ordnung die Betref-
fenden ihre Platze im Versammlungshaus einnahmeng, hing von
der Vornehmbheit ab, die sich aus dem Alter und der Stellung je-
des Einzelnen bzw. des Familienoberhauptes ergab. Ein von fiinf
Leuten gebildeter Ausschuss sollte diese Ordnung mit einer all-
gemeinen Vorschrift regeln, wobei man die Méanner zur Linken
mit dem Blick auf die Kanzel und die Frauen zur Rechten plat-
zierte. Das war traditionell so; doch nun ergaben sich neue Uber-
legungen, die nicht zuletzt mit der Grofle des Gebdudes zu tun
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hatten. Es war gut 21 Meter lang und rund 14 Meter breit, hatte
also mehr einen rechteckigen als einen quadratischen Grund-
riss. Die Kanzel befand sich an der Mitte der einen Wand, dem
Haupteingang gegeniiber, und war so angebracht, dass der Pre-
diger moglichst in der Nadhe vieler Leute war.

Mit Zweifeln an zumindest einem Teil der traditionellen Sitz-
ordnung traten die Mitglieder des Ausschusses vor die Stadt-
versammlung, indem sie fragten: »Sollten Ehepaare zusammen-
sitzen?« Die Antwort war: »Neinl«, aber mit der Einschrankung,
man solle es ihnen nicht verbieten, wenn sie »es gern mochten«.
Am 22. Dezember 1737 war der vom Ausschuss erarbeitete Ent-
wurf zur Sitzordnung endlich fertig, und am folgenden Sonn-
tag, dem 25. Dezember, ging man daran, ihn umzusetzen. Weih-
nachten wurde nicht gefeiert und war in Neuengland nahezu
unbekannt. Insofern es in manchen K&pfen Ablenkungen geben
mochte, wusste Edwards, woher sie am ersten Tag in dem neuen
Versammlungshaus riithrten. Seine Predigt war Johannes 14,2
entnommen: »In dem Haus meines Vaters sind viele Wohnun-
gen.« Dazu gehorte folgende Anwendung: »lhr seid mit euren
Platzen in diesem Haus zufrieden, weil ihr an einer gut sicht-
baren Stelle sitzt, worauf andere sehnsiichtig blicken, die rings
um euch her sitzen ... Bedenkt, dass es in ganz kurzer Zeit fiir
alle einerlei sein wird, ob sie hier auf einem gut sichtbaren Platz
oder hinten in einer Ecke gesessen haben.«

Ein vergilbtes Blatt Papier erinnert noch immer an die fest-
gelegte Sitzverteilung zu ebener Erde. In dem Block von Kirchen-
banken direkt links neben Edwards (entlang derselben Wand,
an der die Kanzel angebracht war) gab es erst eine Reihe fiir be-
tagte Witwen, dann Platze fiir Mrs. Edwards.”* Die dritte Reihe
war Colonel Stoddard zusammen mit seiner Frau und der ver-
witweten Schwester, Rebekah Hawley, vorbehalten, wéahrend zur
Rechten von Edwards bekannte Manner im Witwerstand safien.
Danach kamen andere wichtige Familien, angefiihrt von den
Pomeroys und den Strongs.

194 Zweifellos safsen direkt neben Sarah Edwards deren Kinder und natiirlich ihr
Mann, wenn er nicht auf der Kanzel stand.
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Edwards bedauerte die mit dem Bau des neuen Versamm-
lungshauses aufgetretenen Schwierigkeiten, weil sie in erheb-
lichem Mafie von dem ernsten geistlichen Anliegen ablenkten,
das zuvor so viele der Menschen umgetrieben hatte. Es hat den
Anschein, als sollte Northampton vor gewissen Streitereien we-
gen der Neueinrichtung des Versammlungshauses nicht ver-
schont bleiben. Indem Edwards die Leute wegen ihrer Neigung
zur »Rivalitdt und Parteilichkeit« tadelte, sagte er bereits im
Mai 1737 in einer Predigt: »Es sieht so aus, als hdtten die Leute in
den letzten 30 Jahren nicht gelernt, irgendein offentliches Werk
zu tun, ohne sich in Parteien zu entzweien ... bis heute taucht
dieser alte Parteigeist immer wieder auf, und besonders in die-
sem Friihjahr. Einige Personen mogen denken, ich machte zu viel
davon her ... (doch) ich kann es nicht anders sehen, als dass ich
den Menschen zu viel vertraut und mich zu sehr auf die Giite
und Frommigkeit der Stadtbewohner verlassen habe.«%

Trotz der aus der letzten Erweckung hervorgegangenen Be-
kehrten driickt dies eine Befiirchtung aus, von der wir spater
noch mehr horen werden. Sogar in dem Jahr, als sein Werk Nar-
rative of Surprising Conversions™® in die Welt hinausging, bezwei-
felte er, dass in Northampton die Frommigkeit so tief ging, wie
man sich andernorts erzahlte. Wohl im Licht dieser Tatsachen
richtete er den Schwerpunkt seiner Verkiindigungen in den spa-
ten 1730er-Jahren darauf, das Wachstum im Heiligungsleben zu
betonen. Mindestens die beiden bekanntesten seiner frithen Pre-
digt